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Introducere

Ce inseamna ,,islam””?

Crestinii si musulmanii cred 1n ,,acelasi Dumnezeu”? Se poate traduce si
echivala pur si simplu ,,Allah” cu ,,Dumnezeu”? Aceasta este o Intrebare
pusd frecvent. Aici existd cateva niveluri, si anume nivelurile de concept si
continut, care devin prea usor sursa confuziilor.

Chiar si la o lecturd superficiald a Coranului constatdm c3 descrierea lui
Allah oferitd acolo este foarte diferitd de cea a lui Dumnezeu din Vechiul si
Noul Testament. Allah nu este Tatal lui Isus Hristos si al copiilor Sai; el ra-
mane ascuns si nu se dezvaluie. El nu 1si ia niciun angajament in ceea ce
priveste mantuirea unei fiinte umane si nu mantuieste doar pe baza cre-
dintei, ci mai degraba pe baza credintei si a faptelor.

In acelasi timp, se stie din istoria Bisericii primare c, Incd inainte de
aparitia lui Mahomed in secolul al VII-lea d.Hr., crestinii vorbitori de arabi,
foloseau termenul arab ,,Allah” pentru Dumnezeul Trinitar si Tatal lui Isus
Hristos. Termenul ,,Allah” este inrudit cu termenul ,,El” din Vechiul Testa-
ment. Chiar si astdzi, marea majoritate a crestinilor vorbitori de limba
arabd - atat cu origini musulmane, cit si crestine - folosesc ,,Allah” cu re-
ferire la Dumnezeu. Situatia este similard in alte culturi care folosesc un
nume general pentru un zeu creator si de rang tnalt si al carui nume este
apoi venerat de crestinii nativi care folosesc elemente biblice pentru a
oferi 0 noud intelegere a termenului.

»Allah” inseamna ,,zeul” sau ,,divinitatea” si, din punct de vedere al uti-
lizarii sale preislamice, nu are, in mod firesc, nimic de-a face cu islamul. in
epoca preislamicd, termenul ,,Allah” era folosit, in afara de crestini, de cel
putin citeva triburi arabe pentru a desemna o divinitate suprema (29: 61-
65)", creatorul si stapanul lumii.

Mahomed preia acest concept de Dumnezeu. El presupune la inceput
cd proclamd un mesaj conform cu cel gasit in Vechiul si Noul Testament.
Cu toate acestea, el completeaza acest concept de Dumnezeu cu un mesaj
care, In timp, se Indeparteaza din ce in ce mai mult de textele biblice pana
cand, la sfarsitul vietii sale, este convins cd o fiintd umana poate intra in
Paradis doar ca musulman. Totusi, in ceea ce priveste teza conform careia

1 Aici siin cele ce urmeazi, informatiile date intre paranteze, cu exceptia cazului in
care se mentioneazd altfel, se referd la pasajele corespunzitoare din Coran (Sura,
verset[e]). Citatele din Coran sunt preluate din traducerea Asociatiei Studentilor
Musulmani din Romania, Editura Islam, 1998.
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in islam ,,Allah” este de fapt numele unei divinitati selenare si cd simbolul
lui Allah este semiluna, care se regiseste pe minaretele multor moschei,
pand in prezent aceastd tezd nu a fost verificatd istoric.

Musulmanii cred in Allah, creatorul si judecdtorul lor, care a dat viatad
tuturor fiintelor umane si care va chema aceste fiinte umane la sfarsitul
timpurilor sd raspunda pentru credinta si faptele lor. ,Islam” inseamna
,devotament” sau ,,supunere” fatd de Allah si vointa sa, asa cum este reve-
latd in Coran. Prin urmare, un ,,musulman” este o persoand care se supune
lui Dumnezeu, recunoaste domnia Sa si doreste sa trdiasca in conformitate
cu vointa si poruncile Sale. Pe de alta parte, termenul ,,mahomedan” este
privit ca o denigrare si ar trebui sa fie vazut ca un lucru al trecutului: mu-
sulmanii nu cred in Mahomed (sau, mai corect, In Muhammad). Mahomed,
desigur, este considerat a fi purtdtorul mesajului lui Dumnezeu, dar nu
pretinde despre el cad este mai mult decét o fiintd umand, chiar dacd tradi-
tia raporteaza ulterior numeroase miracole realizate de el.

Atunci cind musulmanii de astazi subliniaza ca islamul este religia pa-
cii si cd ,,islam” inseamni ,,pace” (in araba salam) sau ,,a face pace cu Dum-
nezeu”, atunci trebuie sa raspundem cd nu se poate demonstra o derivare
directd a lui ,,salam” din ,,islam”. Ceea ce avem aici, mai degrab3, este mai
presus de toate o premisd ideologica care presupune cd o societate islamica
unificatd, in care este instituitd Sharia (legea islamicd), va fi o societate a
pacii.

in general, gradul de secularizare in tarile islamice de bazd, precum si
in cadrul comunitatii musulmane din Occident este mult mai scazut decat
in sfera crestind. Pand in prezent, Islamul nu a cunoscut inca un lluminism
in sensul Intelegerii occidentale a conceptului. Critica religioasa exista cel
mult in sfera privati si, intr-adevdr, uneori este periculoasa chiar si acolo,
dupd cum au ardtat diferitele atacuri comise impotriva scriitorilor si inte-
lectualilor musulmani in ultimii ani. Vocile musulmanilor care critica isla-
mul sunt auzite, in cea mai mare parte, de la acele persoane exilate in Oc-
cident, dar niciodata de la amvoanele moscheilor arabe, de la universitati
sau din mijlocul comitetelor teologice. Desigur, existd intelectuali si teo-
logi individuali care cer chiar o reinterpretare critica a islamului si a sur-
selor sale, dar, pind in prezent, nu poate fi detectatd nicio deschidere a
teologiei oficiale sau a autoritatilor doctrinare influente care sa ne lase sa
sperdm la o reinterpretare rapidd a Coranului si a istoriei islamice.

Oriunde musulmanii fsi practica credinta, aceastd credintd nu este o ac-
tivitate doar pentru ziua de vineri sau pentru cateva sdrbdtori in fiecare
an, ci mai degrabd, cu numeroasele sale reglementdri si porunci, mode-
leazd nu doar viata de zi cu zi, ci intregul curs al vietii, de la nastere pAna
la moarte. Tatal rosteste marturisirea de credintd islamica in urechile co-
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pilului nou-ndscut. Aceasta este urmatd de botezul copilului, pentru care
se alege adesea un nume din istoria islamica. Sarbatorile si festivitatile
anuale, regulile alimentare (interzicerea alcoolului si a cdrnii de porc), co-
municarea conventiilor sociale bazate pe islam pentru femei si barbati, re-
gulile vestimentare, invatitura despre rugiciunea zilnicd si postul anual
de la varsta de aproximativ sapte ani, toate acestea 1i unesc pe credinciosi
cu religia lor. Viata unei fiinte umane se incheie cu marturisirea de cre-
dintd islamicd si cu ritualul de spilare si inmormantare a trupului in con-
formitate cu preceptele islamice, prin care se exprima speranta cd Dumne-
zeu 1i va primi cu bunavointa pe cei morti.

Prin urmare, islamul nu este doar un sistem de doctrind teologica, ci
are cerinte si fatd de persoanele fara studii teologice. Islamul este o orga-
nizare a vietii atit pentru familie, cit si pentru societate; acesta prescrie
imbracdminte, precum si reguli dietetice, la fel cum impune legi care re-
glementeazd cdsitoria si mostenirea. Trebuie respectate reguli exacte in
ceea ce priveste rugiciunea, postul si pelerinajul la Mecca, reguli care nu
sunt ldsate la latitudinea individului. Aceste reglementari au statut de lege
religioasd, a cdrei nerespectare face ca actiunea respectiva (rugiciunea, de
exemplu) sa fie invalida in fata lui Dumnezeu.

Dogma centrald a invataturii coranice, conform cdreia existd un singur
Dumnezeu care este mare si de nepdtruns, nu presupune deloc doar o cu-
noastere teoreticd in familiile si In tadrile musulmane, ci mai degraba o
componentd a vietii cotidiene, chiar dacd religia este practicatd la diferite
niveluri de intensitate. Tnainte de rugiciunea rituala recitati de cinci ori
pe zi, cel care cheamad la rugdciune (muezzin) strigd ,,Allahu akbar” (, Dum-
nezeu este mai mare” sau ,,Dumnezeu este cel mai mare”) din minaretul
moscheii. Cel care se roagd preia acest apel in propria sa rugiciune, pre-
cum si marturisirea ,,la illaha illa-llah” (,,nu exist3 alt Dumnezeu in afard
de Allah”). Recitarea frecventa a formulei ,,insha-allah” (,,dacd Dumnezeu
doreste”) aratd, de asemenea, clar cd Dumnezeu si omnipotenta Sa trebuie
incluse in orice consideratie umand. La fel de frecventa este si formula ,,bi-
smi llah ar-rahman ar-rahim” (,,In numele lui Allah, Cel mai Milostiv, In-
durdtor”) care precede fiecare sura - cu exceptia surei 9 - si, prescurtatd
in,bismillah”, este rostitd Tnaintea activitdtilor de multe feluri.






Aparitia islamului

Mahomed

Se cunosc putine lucruri despre primii patruzeci de ani din viata lui Maho-
med. El s-a nascut in jurul anului 570 ca fiu al lui Abdallah si al sotiei sale
Amina bint Wahb 1n tribul Quraysh si din neamul Banu Hashim din Mecca.
Tatal sdu a murit probabil inca Inainte de nasterea sa; mama sa a murit in
jurul anului 576, cAnd el avea aproximativ sase ani. Mahomed a mers apoi
sd locuiascd cu bunicul sdu Abd al-Muttalib timp de aproximativ doi ani
(pand 1n 578) si, dupd ce si acesta din urma a murit, a mers la varsta de
aproximativ opt ani” la unchiul sau Abu Talib, care a murit in anul 619.

Mahomed era de profesie negustor si, dupd toate probabilitdtile, nu
provenea dintr-o familie influentd. Coranul reia tema lipsei bogatiei si a
descendentei nobile (11:91; 93:6-8) atunci cAnd pune intrebarea: ,,De ce nu
a fost trimis acest Coran unui om de vazd...?” (43:31).

La varsta de aproximativ doudzeci si cinci de ani, Mahomed s-a cdsito-
rit cu Khadija bint Huwaylid, vdduva unui negustor bogat, cu cincisprezece
pand la doudzeci de ani mai in varstad decat el si la care fusese deja angajat
canegustor. Mahomed nu si-a luat alte sotii atita timp cit Khadija era inca
in viatd - o circumstantd pe care savantii musulmani o considera intot-
deauna drept dovada unei cisnicii fericite. Dupd moartea ei, insd, Maho-
med s-a cdsatorit cu mai multe femei. Sursele dau cifre diferite, de la noud
la unsprezece, unele mentioneaza chiar treisprezece sotii. Au existat, in
plus, concubine cu care Mahomed a trdit ca sot si sotie.’

Cu Khadija, Mahomed a avut probabil cel putin patru fiice si doi sau,
probabil, trei fii. Cu toate acestea, la momentul mortii lui Mahomed, niciu-
nul dintre acesti trei fii, nici macar vreun fiu dintr-o cdsatorie ulterioars,
nu mai era in viatd, o circumstanta care a facut foarte dificild solutionarea
succesiunii sale.

Chemarea lui Mahomed

Coranul nu oferd aproape nicio informatie despre evenimentele care, in
jurul anului 610, i-au dat lui Mahomed impresia cd a fost chemat s fie pro-
fet. Dacd textele traditiei extracoranice nu ar fi ceva mai detaliate, atunci

2 Deci WATT/WELCH, p. 51.
3 Cf. HECKER.
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nu am avea aproape nicio descriere a acestui eveniment. Cu sigurantd, Co-
ranul numeste mai multi profeti pe care {i considerd precursorii lui Maho-
med, dar numai chemarea lui Moise este descrisd mai detaliat in Coran
(20:9-36).*

Se presupune cd Mahomed a primit primele sale revelatii in jurul var-
stei de patruzeci de ani - adic3 in jurul anului 610 d.Hr. (cf. 10:15-16). Con-
form relatdrilor istoricilor musulmani - pentru intreaga perioada preisla-
micd, detinem relatari exclusiv din perspectiva musulmand - Mahomed a
meditat intr-o pesterd din al-Hira, in apropiere de Mecca. Acolo, se spune
cd a fost coplesit de senzatii puternice care l-au inspdimantat teribil si l-au
facut sd presupund cd un spirit rau a pus stapanire pe el. Modul in care
acest prim proces si toate procesele ulterioare de transmitere a textului
Coranului ar fi putut avea loc este doar sugerat in traditia islamica: aceasta
vorbeste despre influente acustice, optice si fizic perceptibile asupra lui
Mahomed, cum ar fi, de exemplu, sunetul unui clopot sau senzatiile de a
avea o viziune, de a experimenta un vis, de a fi aruncat la pdméant sau chiar
de a fi sufocat de git. Se spune cd Mahomed a fost inspdimantat dupa
aceastd prima experientd si a fost convins cd era posedat de un demon. Se
spune cd prima sa sotie, Khadija, a fost cea care a Intdrit in el certitudinea
cd era un instrument ales de Dumnezeu si Insarcinat sd proclame mesajul
lui Dumnezeu compatriotilor sai pagani.

In viziunea teologiei musulmane, Dumnezeu nu a comunicat direct cu
Mahomed si nici nu a participat direct la procesul de revelatie. in opinia
Coranului (81:19-26; 95:1-5) si a teologiei musulmane, tngerul Gabriel (in
arabd: Jibril), purtdtorul revelatiei, ar fi proclamat Coranul lui Mahomed.
Duhul Sfant este, de asemenea, mentionat in legatura cu revelatia (16:102).
Cu toate acestea, Coranul pare sd indice in cel putin un pasaj cd Mahomed
L-ar fi vdzut pe Dumnezeu Insusi in timpul procesului de revelatie (53:1-
18). Aceastd presupunere este insd negatd de versete precum Sura 42:51
(citatd In cele ce urmeaza), astfel incat opinia majoritard a musulmanilor
este cd, in mod fundamental, fiintei umane nu 1i este permis sa 1l vada pe
Dumnezeu (cf. si 6:103): ,,Nu i se cuvine niciunui om ca Allah sd {i vorbeascd
decdt prin revelatie, ori din spatele unei perdele, ori trimite un trimis care reve-
leazd, cu voia sa, ceea ce El voieste.”

Mahomed in Mecca

Mahomed a devenit din ce in ce mai convins cd este un profet trimis de
Dumnezeu si Insdrcinat cu chemarea compatriotilor sdi la credinta in Crea-

*  BOBzIN, Koran, p. 49.
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torul si Judecitorul lor. in perioada de inceput a islamului (cca. 610-622),
proclamarea lui Mahomed s-a concentrat, prin urmare, in doud puncte prin-
cipale: proclamarea unui Dumnezeu unic si omnipotent (in locul politeis-
mului preislamic si al credintei in spirite) si avertismentul cu privire la o
Judecati (respinsa de arabi), in care fiecare persoand va trebui s3 raspunda
pentru comportamentul sau dupd moarte. Astfel, in acest moment, ,,isla-
mul” nu cuprindea un catalog de instructiuni ceremoniale si juridice indivi-
duale, ci mai degraba doar citeva afirmatii de bazi care, cu toate acestea, au
intAmpinat o rezistentd Incapatanata, mai ales in rindul membrilor triburi-
lor arabe rezidente in Mecca. Este adevarat cd unii arabi din orasul natal al
lui Mahomed s-au intors spre islam si s-au aldturat noii credinte, dar, in ge-
neral, Mahomed a g3sit putine raspunsuri pozitive. El a suferit o respingere
vehementd mai ales in randul fortelor influente din punct de vedere econo-
mic si social din Mecca. Coranul relateazi cd acestia l-au acuzat pe Maho-
med ci este posedat de un spirit (81:22), un ghicitor, un magician sau un
poet posedat de o fiinta spirituald (37:36; 44:14). De asemenea, ei au sustinut
cd el Insusi si-a inventat presupusele revelatii (25:4-6).

Mai mult decat atat, este posibil ca motivele economice sa fi jucat un
rol - pelerinajele pagane si pietele din Mecca asociate cu acestea au stimu-
lat comertul - cu atat mai mult cu cat condamnarea fraudei si a greutdtilor
false in vanzarea de bunuri a fost una dintre primele proclamatii ale lui
Mahomed. Bineinteles, Kaaba din Mecca era deja in perioada preislamica
un loc important pentru venerarea zeilor si era singura cladire si singurul
loc unde preotii isi faceau slujba. Se spune ca mai multe sute de idoli au
fost venerati in Kaaba. Traditia islamicd vorbeste despre 360 de imagini ale
zeilor pe care Mahomed le-ar fi distrus in timpul , pelerinajului sdu de
adio” la Mecca in martie 632, anul mortii sale.

Rezistenta fatd de noua credinti si propagarea acesteia a crescut in ran-
dul triburilor arabe din Mecca in anii de dupd 613. Situatia a devenit din ce
in ce mai periculoasd pentru Mahomed si a devenit clar ca trebuia gasit o
solutie.

O primd cale de iesire din aceasta situatie a fost migrarea unui mic grup
de sustindtori timpurii ai lui Mahomed in anul 615 in tara vecind Abisinia
(Etiopia de astdzi), o tard guvernatd de un conducitor crestin si in care
crestinismul fusese ridicat la rangul de religie de stat incd din secolul al Iv-
lea.® Optzeci si trei de barbati, femei si copii ar fi facut parte din acest grup
de migranti.® Unii dintre ei s-au intors mai tarziu la Mecca; altii s-au mutat
acolo dupa ce Mahomed s-a mutat la Medina in 622 d.Hr.

> PARET, Mohammed, pp. 14f.
¢ WATT/WELCH, p. 84.
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Cu toate acestea, aceastd prima reducere numericd a numarului de sus-
tindtori ai lui Mahomed nu a dezamorsat conflictele din Mecca, mai ales
dupad ce un boicot al comertului si al casatoriilor (616-618) a ingreunat si-
tuatia comunitatii musulmane. in plus, primul sustinator al lui Mahomed,
sotia sa Khadija, si unchiul sdu, Abu Talib, au murit probabil in 619, astfel
incat Mahomed nu a avut aproape niciun sprijin familial si nicio protectie
pe care sd se poatd baza.

Mahomed a stabilit acum contactul cu persoane din orasul vecin Me-
dina (,,orasul”), care in aceastd perioadd se numea Yathrib. Unii locuitori
din Medina trebuie sa fi fost instruiti in islam probabil din anul 620,
deoarece Mahomed a purtat negocieri incepand cu anul 621 cu privire la
mutarea sa in Medina. Cei din Medina care au pregatit terenul pentru
acest pas sunt numiti ,,ajutoare” (in arab: ansar) in Coran, saptezeci si
trei de persoane’ din triburile arabe al-Aws si Hazraj care au incheiat o
aliantd defensivd cu Mahomed in locul propriului trib al lui Mahomed,
Quraysh.

Dupd ce mutarea lui Mahomed la Medina (sau Yathrib) a fost pregatitd
in acest fel si parea sd promitd succes, el a parasit in secret Mecca, orasul
sau natal, Impreund cu tovardsul sau loial Abu Bakr, care mai tirziu avea
sa devind primul sdu succesor (calif), si a ajuns la Medina pe 24/25 septem-
brie 622 d.Hr. Acest eveniment se numeste ,,Hijra”, ,,emigrarea” sau, dupa
cum spune Rudi Paret in traducerea sa germand, Losldsung, sau desprinde-
rea de tribul Quraysh.® Anul 622 in calendarul crestin este astfel anul 1 in
calendarul musulman; acesta incepe oficial la 15/16 iulie 622.

Mahomed in Medina

Dupa ce comunitatea musulmana s-a mutat la Medina in anul 622, a avut
loc schimbarea decisiva in viata lui Mahomed si, prin urmare, si in istoria
si organizarea islamului. in Medina, Mahomed nu a mai fost doar liderul
religios al adeptilor sdi; el a devenit rapid arbitrul intre grupurile care
erau ostile unele altora. Curind, el a devenit si lider militar al grupului
sdu tot mai mare de adepti, precum si legiuitor si guvernator politic, pAnd
cand a devenit cel mai important factor de putere politicd din intreaga
regiune. in momentul sosirii lui Mahomed, in Medina trdiau doud triburi
arabe, al-Aws si Hazrai, precum si trei triburi evreiesti, Banu Nadir, Banu
Qainuga si Banu Quraiza, precum si membri individuali ai altor triburi si
cativa crestini.

7 WATT/WELCH, p. 94.
8 PARET, p. 29.
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Si in Medina, Mahomed s-a confruntat cu rezistentd, dar, datoritd ma-
rimii crescute a grupului sdu de sustindtori si a ,,ajutoarelor” trimise ina-
intea sa, precum si prin aliante si confederatii, Mahomed s-a simtit curand
suficient de puternic pentru a se angaja In confruntari militare cu adver-
sarii sdi. Mahomed a reusit sa isi conducd adeptii in prima lor batilie de
succes, probabil in anul 624. Chiar si Coranul relateaza despre batalia de la
Badr, cind o caravani din Mecca a fost atacati si jefuitd. Intr-adevir, co-
munitatea musulmand, ,,umma”, a fost nevoita sa accepte infringerea in
urmdtoarea batilie, in 625, la Uhud, dar a reusit apoi, in 627, in ,,expeditia
transeelor” (sau Khandaq) impotriva meccanilor, si obtini un succes, cel
putin prin faptul ci a rezistat atacurilor acestora. In 628, Mahomed a in-
treprins o prima incercare de a actiona impotriva Meccdi pentru a efectua,
dupd cum a proclamat, pelerinajul la sanctuarul pre-islamic al Kaaba. Nu a
reusit sd intre Tn oras, dar a incheiat un armistitiu de zece ani cu meccanii,
pe care l-a incalcat la sfarsitul anului 629. La inceputul anului 630, el a pu-
tut Tn sfarsit s intre in Mecca, orasul din care fugise in secret cu opt ani
fnainte. Acum, in partea de vest a Arabiei, nu mai exista niciun alt factor
de putere care s-ar fi putut opune lui Mahomed sau care i-ar fi putut ame-
ninta pozitia.

in 632, Mahomed a mers din nou in pelerinaj la Mecca, un pelerinaj nu-
mit ,,pelerinajul sdu de adio”. Efectudnd acest pelerinaj, el a declarat cere-
moniile pre-islamice de la Kaaba ca fiind o componenta autentic3 a islamu-
lui. La 8 iunie 632, Mahomed a murit in Medina. Prin asocierea lui Adam cu
formarea si a lui Avraam cu construirea Kaaba, Coranul si traditia islamica
justificd preluarea acestui sanctuar 1n islam ca o intoarcere la islamul ori-
ginar (22: 26-29), de facto un compromis cu paganismul.

Arabii

Mahomed si-a indreptat proclamatia in primul rand catre membrii diferi-
telor triburi arabe, dar apoi si cdtre evrei si crestini. In plus, Coranul men-
tioneazd in mai multe pasaje (de exemplu, 22: 17) un grup numit ,,sabeeni”,
a cdrui identitate religioasd nu este explicata clar. Este posibil ca acest grup
sa fie identic cu evreii-crestini elcasiti, care se numeau ,,sobiai” (,,cei care
se spald”).’

Membrii diferitelor triburi arabe venerau zeii si spiritele din pietre, co-
paci, surse de apd si statui, poate si din stele.'® Acesti idoli erau purtati cu
ei de fiecare trib sau erau venerati intr-un anumit loc, unde li se aduceau

°  Astfel, de exemplu, BoBzIN, Mohammed, p. 58.

10 PARET, Mohammed, p. 17.
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sacrificii."* In afard de puterile benigne si de zei, oamenii credeau si in ac-
tivitatea benefica si ddunitoare a spiritelor si demonilor (in araba: jinn),
cu care intrau In contact ghicitorii si ,,clarvazatorii” (in araba: kahin).

Mahomed a condamnat credinta pdgand a triburilor arabe considerata
a fi politeism. Mai tarziu, perioada preislamicad este numita o perioada de
signorantd” (in arabd: jahiliyya), adicd o perioada de paganism.

A pune o altd fiintd 14nga Cel Atotputernic sau a pune Creatorul incom-
parabil pe acelasi nivel cu o fiinta creata (in araba: shirk) devine in Coran
cel mai mare picat posibil, infractiunea care separd o fiintd umand de in-
trarea in Paradis.

Pelerinajele la Kaaba din Mecca au fost initiate tnca din epoca preisla-
micd: la un moment prestabilit, in luna postului, pelerinul intra in Mecca
in stare consacratd, sacrifica animale acolo si atingea piatra neagra din Ka-
aba - probabil un meteorit - pentru a primi puterea binecuvantarii. Kaaba
trebuia inconjurata pe rand, la pas lent si apoi rapid, si trebuiau vizitate
unele dintre siturile din vecindtatea Meccdi - acestea si alte rituri caracte-
rizeazd pelerinajul si in perioada islamicd.’ Tn momentul pelerinajului,
toate ostilitatile luau sfarsit, dar afacerile puteau fi desfasurate.

Evrei si crestini

In afard de triburile arabe, In Medina au triit si crestini si evrei; acestia din
urma locuiau in Peninsula Arabica probabil din jurul anului 600 1.Hr." Este
posibil ca acestia s3 se fi stabilit pentru prima data in Arabia dupa disper-
sarea poporului evreu ca urmare a cuceririi lerusalimului in 586 1.Hr. de
citre Nabucadnetar, si sd fi primit imigranti suplimentari dupa distrugerea
lerusalimului in 70 d.Hr. si reprimarea rebeliunii Bar-Kochba in 135 d.Hr.*
Cu sigurantd, Mahomed trebuie sa fi intrat In contact cu evreii si cres-
tinii nca din orasul sdu natal, Mecca. Caldtoriile sale comerciale 1-au dus,
de asemenea, In statele si regiunile crestine invecinate, de exemplu Siria.
Dupd toate probabilitatile, Mahomed a facut cunostintd cu unele prin-
cipii fundamentale ale credintei crestine si iudaice prin intermediul nara-
tiunilor orale, mai degrab3 decit prin propriul sdu studiu al Vechiului si
Noului Testament. S-a ajuns la aceastd concluzie tinand cont si de punctul
de vedere al teologiei musulmane, conform caruia, in ciuda profesiei sale
de negustor, Mahomed era analfabet, asa cd el singur nu ar fi putut citi

' WELLHAUSEN, pp. 15 siurm.

2 Deci PARET, Mohammed, pp. 21 si urm.
3 WATT/WELCH, p. 46.

4 BOBZIN, Mohammed, p. 59.
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deloc textele iudaice si crestine. Dar, chiar dacd am prefera s nu acceptdm
acest punct de vedere - el nu poate fi dovedit in mod clar pe baza surselor
-, rdmane faptul ca doar portiuni individuale din Vechiul si Noul Testa-
ment erau disponibile in limba araba in timpul vietii lui Mahomed. In plus,
limba bisericii din Arabia era siro-aramaica, nu araba. Pe de altd parte,
unele texte apocrife evreiesti si crestine - de exemplu, Evanghelia copila-
riei lui Isus - erau tn mod evident atat de raspandite in Arabia, Tncit urmele
lor sunt clar recunoscute in Coran si in traditia islamica. Cu toate acestea,
legat de numeroasele afirmatii din Coran referitoare la credinta cresting,
nu se poate stabili cu certitudine unde a intilnit Mahomed texte apocrife
sau chiar opinii doctrinare eretice pe care Coranul le descrie apoi ca fiind
punctul de vedere autentic al ,,crestinilor” si unde, eventual, el insusi a in-
terpretat traditia iudeo-crestind intr-un mod divergent.

Astfel, Mahomed a purtat probabil ,,conversatii religioase” cu evreii si
crestinii despre Dumnezeu si activitatea Sa si a fost familiarizat cu conti-
nutul si traditiile biblice esentiale. Coranul face referire la numeroase
puncte de continut din Vechiul si Noul Testament, dar oferd propria sa in-
terpretare a acestora. Dintre acestea, naratiunile profetice din Coran au o
importantd deosebitd. Mahomed a dedus din relatdrile despre profeti jus-
tificarea propriei sale misiuni ca ambasador al lui Dumnezeu: la fel cum
Dumnezeu i-a chemat pe Adam, Avraam sau Moise s fie vestitori ai unicu-
lui Dumnezeu creator si Judecator divin, tot astfel Dumnezeu l-a insadrcinat
pe Mahomed si fie ultimul din seria profetilor, sa fie ,,incheietorul profetilor”
(33:40).

La inceput, Mahomed a acceptat scrierile revelate ale evreilor si cresti-
nilor care au precedat Coranul si i-a caracterizat pe evrei si crestini drept
»oameni ai Cartii” (in araba: ahl al-kitab) sau ,,posesori ai Scripturii”. Tex-
tele anterioare mentionate de Coran sunt, printre altele, ,, Tora” (in araba:
taurah) data lui Moise, ,,Psalmii” (in araba: zabur) lui David si ,,Evanghelia”
(in araba: injil) lui Isus. Prin urmare, Coranul nu este cu adevarat o revela-
tie diferita (40:43), ci doar reinnoieste mesajul unic si neschimbator al lui
Dumnezeu, Creatorul si Judecatorul. Grupul tintd era acum poporul arab,
dupad ce au fost trimisi profeti deja la alte popoare,

Atunci cAnd Coranul vorbeste despre evrei si, mai ales, despre crestini,
acesta prezintd o imagine cu elemente contradictorii: dupd mutarea sa in
Medina in 622, Mahomed a curtat intens triburile evreiesti din oras, con-
vins fiind cd a fost tnsidrcinat de Dumnezeu sd proclame acelasi mesaj ca
cel propagat de profetii evrei de dinaintea sa. El le-a cerut sd 1i accepte mi-
siunea (2:40-41), iar practicile sale cultice - forma de post, recitarea ruga-
ciunilor cu fata spre Ierusalim, rugaciunile de seard si regulile alimentare
- au urmat la tnceput indeaproape practicile religioase evreiesti. Cu toate
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acestea, cuvintele sale au gasit putine reactii in randul triburilor evreiesti;
intr-adevar, el s-a confruntat cu ridiculizarea si respingerea.

Din acest motiv, a Tnceput sd evolueze negativ relatia lui Mahomed cu
evreii care locuiau in Medina. Acestia au respins nu numai pretentia sa de
a conduce adunarea din Mecca, ci si misiunea sa divina ca atare. Coranul i
amenintd acum pe evrei cu ,,mdnie peste mdnie” (2:90). Mahomed a condam-
nat din ce in ce mai mult credinta evreiasca si modul de viatd al evreilor
din Medina ca fiind false si ipocrite (2:88; 5:13; 2:61 si multe altele). Luptele
lui Mahomed cu evreii au inceput in 624 d.Hr.: in acel an, i-a alungat pe
Banu Qainuga din Medina; in 625, i-a asediat pe Banu Nadir pana cind aces-
tia au migrat si si-au ldsat in urma toate bunurile. in cele din urma, in 627,
i-a ucis pe cei 600-700 de barbati din Banu Qurayza, desi acestia i se preda-
serd deja, si a vandut femeile si copiii In sclavie.”

in timp ce evreii sunt mentionati in Coran cu doi termeni diferiti - in
mod depreciativ cu ,,al-yahud” (,,evreii”) si neutru cu ,banu isra‘il” (,,copiii
lui Israel”), crestinii sunt numiti ,nasara” (,nazarinenii”), nu ,,masi-
hiyyun” (in arabd ,,masih”, ,,Hristos”). Este Incd neclar dacd se pot trage de
aici concluzii cu privire la tendinta teologicd a comunitatii crestine.

Crestinii care locuiau in Arabia erau, cel mai probabil, membri ai bise-
ricii monofizite siriene cu caracter melchit, iacobit si nestorian’®, care se
despartise de biserica bizantind imperiald."” Crestinii din Medina, care lo-
cuiau acolo in mod evident in numdr destul de mic si nu erau organizati in
asociatii tribale obligatorii sau grupdri religioase stabile, trebuie sa fi fost,
in primul rind, negustori, eremiti si calugdri. Mahomed a purtat cu acestia
dispute teologice, al caror punct de plecare a fost campania lui Mahomed
de a le castiga sprijinul si loialitatea. Coranul exprima la inceput bunavo-
inta lui Mahomed fat4 de crestini: ,, Vei gdsi cd iudeii si cei care [Ti] fac asociati
[lui Allah] sunt cei mai inddrjiti in dusmdnia lor fatd de cei care cred, dupd cum vei
gdsi cd cei mai prietenosi fatd de cei ce cred sunt aceia care spun: «Noi suntem
Nasara (adicd crestini)». Si asta pentru cd printre ei se afld preoti si cdlugdri si
pentru cd ei nu sunt semeti”. (5:82)

ins3, atunci cand crestinii nu l-au acceptat si nu I-au sprijinit pe Maho-
med, relatia sa cu acestia a devenit mai distantd. Mahomed a Inceput sa
respingd convingerile individuale ale crestinilor ca fiind false - deoarece
nu erau de acord cu mesajul sdu. Procesul s-a incheiat cu condamnarea
crestinilor ca idolatri si necredinciosi (5:72), care aderd la erori grave, pre-
cum credinta in Fiul lui Dumnezeu si Trinitatea, comitand astfel pacatul de

15 WATT, pp. 172f.
16 Cf, RISSE.
7 BOBZIN, Mohammed, p. 56.



Aparitia islamului 19

neiertat al politeismului. Cu toate acestea, trebuie sa precizam ca intot-
deauna Coranul reprezint3 Trinitatea ca un trio format din Dumnezeu Ta-
til, Maria, sotia Sa, si Isus, fiul lor legitim comun (5:116). In cele din urms,
ramane neclar dacd Mahomed nsusi a Intreprins aceastd interpretare ca o
formad de aparare apologetica impotriva pozitiilor crestine sau dacd i-a fost
prezentatd in acest fel in mediul sdu, posibil in texte apocrife sau chiar in
practica ecleziasticd - atét siriand, ct si abisiniana.'®

Din faptul cd nici evreii, nici crestinii nu doreau sa il accepte ca emisar
al lui Dumnezeu, Mahomed a tras concluzia cd greseala era de partea lor si
cd ambele grupuri probabil ci au falsificat revelatia originald care le-a fost
datd (2:75; 4:46; 5:13, 41). Conform Coranului, Isus proclamase deja venirea
lui Mahomed (61:6). Consecinta logicd a acestei ,teorii a falsificarii” si
punctul final temporar al demarcdrii teologice dintre evrei si crestini este
afirmatia din Coran conform céreia toti profetii din Vechiul si Noul Testa-
ment, precum si Isus Insusi, au fost in esentd vestitori ai islamului. Maho-
med, prin urmare, nu dorea decit sd reaminteasca revelatia eternd, mereu
identica. Respingerea lui Mahomed reprezenta, asadar, in opinia sa, o eva-
luare teologicd falsd din partea evreilor si a crestinilor. Coranul se intelege
astfel pe sine ca o corectie a Vechiului si Noului Testament, care fusesera
falsificate de acestia.

Mahomed: om si profet

Chiar dacd Mahomed a primit Coranul ca mesaj al lui Dumnezeu si a fost
insdrcinat sd il proclame compatriotilor sdi arabi, pentru musulmani el
este Incd doar o fiintd umanad muritoare: nu are nimic care si semene cu
un zeu sau cu cineva asemeni unui zeu. in Coran, cel putin, el este repre-
zentat ca o fiintd umana failibila, deoarece - la fel ca alti profeti - 1i cere in
mod repetat iertare lui Dumnezeu (9:43; 48:2). Doar teologia musulmani,
probabil in jurul secolului al X-lea, a afirmat lipsa de pacat a tuturor pro-
fetilor.

La fel de indiscutabil ca natura umand a lui Mahomed este si faptul mor-
tii sale pAmantesti: Mahomed a murit la mijlocul anului 632 d.Hr. in Me-
dina, probabil din cauza unei boli, si a fost Inmormantat acolo. Wahhabitii
din Arabia Saudita de astdzi au incercat, desigur, in trecutul recent, sa li-
miteze drastic venerarea mormintelor din Medina. Mormintele unor per-
sonalitdti islamice timpurii au fost demolate in trecut. Morméantul lui Ma-
homed, ins3, a ramas si este vizitat in special de pelerinii care merg la
Mecca.

8 Despre relatia lui Mahomed cu evreii i crestinii, cf. SCHIRRMACHER, Christine.
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Desi Coranul il prezintd pe Mahomed exclusiv ca o fiintd umand, com-
patriotii sdi i-au cerut un miracol (20:133), prin care sd ofere dovada finald
a misiunii sale contestate pana atunci de profet al lui Dumnezeu. Mahomed
a subliniat c3, in calitate de creaturd umand, nu putea face minuni (29:50),
dar cd Coranul era o lucrare atit de minunatd incat adversarii sdi nu puteau
crea nimic comparabil (10:37-38). Din acest motiv, teologia musulmana a
descris Coranul drept ,,miracolul calificat” al lui Mahomed , ca dovadi a
misiunii sale divine.

Cu toate acestea, traditia islamic3 relateazd despre numeroase mira-
cole pe care Mahomed le-ar fi savarsit: miracolele ploii, despicarea lunii
(sugeratd in 54:1-2) sau cildtoria din timpul noptii, sau cdlatoria spre cer,
intreprinsd de Mahomed (sugeratd in 17:1; 83:15-24), in timpul cdreia a fost
condus de la Mecca la Ierusalim pe ,,Buraq”, un cal alb, iar in Ierusalim se
spune c3 a urcat o scard spre cer in prezenta lui Dumnezeu.

Din punctul de vedere al Coranului si al teologiei, Mahomed insusi nu
are nicio semnificatie ca persoand in procesul de transmitere a revelatiei.
In timp ce Vechiul si Noul Testament prezintd personalitati individuale,
precum Moise, Avraam sau Iona, cu toate punctele lor tari si slabe de ca-
racter si, Intr-adevdr, relateaza fird menajamente si deschis despre grese-
lile si pacatele acestor modele ale credintei, Coranul nu dezvaluie nimic
din natura umani a lui Mahomed - el este doar un mediu pentru transmi-
terea mesajului lui Dumnezeu.

Islamul: religia preistoriei si a sfarsitului

>

Schimbarea decisivad In dezvoltarea islamului are loc in confruntarea cu
animismul preislamic, dar mai ales in conflictul cu iudaismul si crestinis-
mul din Medina. Initial, Mahomed a clasificat credinta proclamata de el ca
fiind de rang egal cu cea a evreilor si crestinilor. El a militat pentru spriji-
nul lor si a luat justificarea decisivd pentru propria sa misiune din scrierile
sfinte ale acestora. Dupd cererea sa nereusitd de acceptare pe bazi de ega-
litate si dupd instrdinarea crescindd care a dus la ostilitate deschisd - mai
ales impotriva evreilor - Mahomed a clasat islamul fnaintea religiilor care
l-au precedat si s-a plasat pe sine si mesajul sdu deasupra tuturor celorlalti.
Dintr-o ordine initiald bazata pe egalitate a rezultat o ordine care plaseaza
islamul Tnaintea si deasupra celorlalte; o acceptare a iudaismului si cresti-
nismului s-a transformat, spre sfarsitul vietii sale, intr-o condamnare si o
denigrare din ce In ce mai durd a acestora.

in acelasi timp, Mahomed a declarat ci din acel moment islamul nu mai
este doar religia arabilor, ci cd este singura credintd normativa pentru toate
fiintele umane (7:158). Prin extinderea existentei islamului tnapoi in timp,
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pand la preistorie, si inainte in timp, pand la sfarsitul lumii, traditia declara,
nainte de toate, cd islamul este religia originara a umanitatii. Islamul este
considerat acum drept religia care a existat deja Tnaintea iudaismului si
crestinismului, precum si singura religie care va continua sa existe in eter-
nitate: mesajul lui Dumnezeu in forma sa purd, ,,mama scripturilor” (in
arabd: umm al-kitab), este pastrat in ceruri (43:2-4). Profetii insarcinati de
Dumnezeu au proclamat-o din nou si din nou, dar fiintele umane - inclusiv
evreii si crestinii - au falsificat-o de-a lungul timpului, astfel incAt Dumne-
zeu a trimis din nou un profet pentru a reaminti fiintelor umane de revelatia
Sa. Coranul este singurul text nefalsificat care s-a pastrat si, din acest motiv,
el corecteazd toate celelalte revelatii. Astfel, islamul inverseaza succesiunea
istoricd a religiilor, plasand islamul pe primul loc si crestinismul pe ultimul.
Din acest motiv, in opinia teologilor musulmani, fiecare fiintd umana se
naste, de fapt, ca musulman; doar atunci cind creste intr-un mediu neisla-
mic este ,,transformatd” in evreu sau crestin.

Din aceastd perspectivd, profetii si modelele de credinta din Vechiul si
Noul Testament devin vestitorii mesajului islamului: si ei au adus revelatia
originald purd pana cand aceasta a fost falsificatd de evrei si crestini. Din
acest motiv, Coranul 1i prezint3 pe acesti profeti doar din perspectiva isla-
mic3: astfel, Avraam, de exemplu, devine constructorul Kaaba (2:127) si
este prezentat ca profetul lui Allah care luptd impotriva politeismului co-
nationalilor sdi prin distrugerea idolilor acestora - o oglinda a situatiei lui
Mahomed. in Coran, Isus subliniazi datoria de a da de pomani (islamic3)
si sustine cd este doar un slujitor al lui Dumnezeu; refuza sd fie numit Fiul
lui Dumnezeu (5:116-117). Prin urmare, atunci cAnd partenerii musulmani
in dialogul musulman-crestin subliniaza ca ,,acceptd” persoane biblice pre-
cum Avraam sau Isus Hristos, ba chiar le venereazd, atunci aceasta in-
seamnd ci doar perspectiva Coranului asupra lui Avraam sau Isus conside-
ratd legitimd, in timp ce Avraam si Isus, In modul in care sunt portretizati
in Vechiul si Noul Testament, nu gdsesc niciun fel de acceptare.

Islamul este plasat Tnaintea tuturor celorlalte religii si In ceea ce pri-
veste sfarsitul lumii. Conform viziunii islamice asupra vremurilor din
urma, Isus, care, in viziunea predominanti a teologiei musulmane, nu a
fost crucificat la sfarsitul vietii Sale, ci a fost dus viu in Rai, se va intoarce
din nou pe pdmant, dar de data aceasta ca profet al islamului. Dupd noua si
ultima chemare la islam si dupa distrugerea ulterioara a tuturor simbolu-
rilor crestine, Elisi va ocupa locul pentru rugaciunea ritualad in spatele ima-
mului din comunitatea care se roagd si va efectua rugaciunea islamica.
Acest eveniment marcheaza sfarsitul existentei simultane a mai multor re-
ligii: In eternitate va exista doar islamul, iar atunci toate fiintele umane
vor putea trdi Impreund In pace.






Sursele islamului: Coranul si traditia

Coranul

Termenul ,,Coran” provine probabil de la verbul ,,gara’a” (,,a citi, a recita”).
Prin aceasta, se face deja aluzie la forma originald de prezentare - recitarea
cuvoce tare. Gdsim indemnul ,,Citeste!”, sau ,,Recital” mai ales la inceputul
Surei 96 (1 si 3): ,,Citeste! In numele Domnului Tdu...” Traditia descrie cursul
revelatiei ca un proces similar si afirma ci Mahomed a fost coplesit de im-
presii acustice si optice si cd ingerul Gabriel i-a comunicat mesajul lui Dum-
nezeu, pe care Mahomed a trebuit apoi sd il transmitd altora.

Coranul se prezintd ca fiind Cuvantul etern al lui Dumnezeu, ca singura
revelatie purd, ca o copie a ,,Mamei Scripturii” pastratad in Rai. Coranul este
cuprinzdtor din toate punctele de vedere: ,,Si Noi ti-am trimis tie Cartea ca tdl-
cuire pentru toate lucrurile...” (16:89). Este o ,,carte” sau o ,,scriere de la Dum-
nezeu” (in araba: kitab Allah), ,,pentru ca voi sd pricepeti” (43:2), o ,,carte inte-
leaptd” (in araba: al-kitab al-hakim), ,,pentru cei cu fricd o indemnare” (69:48)
si o revelatie trimisd de sus (40:2) care nu poate fi pusd la indoiala (2:2).

Pe de o parte, Coranul insistad asupra naturii sale nealterate, pe de altd
parte, admite cd Satana a ,,aruncat” de mai multe ori revelatii false printre
cele primite de Mahomed (22:52). Mahomed a ,,uitat” cAteva dintre verse-
tele care i-au fost revelate (2:106) sau Dumnezeu a schimbat ulterior reve-
latia (16:101). Cu toate acestea, versiunea finald - asa se poate spune in re-
zumat - este, In viziunea musulmand, Cuvantul complet al lui Dumnezeu,
care este dincolo de orice Indoiald si de orice criticd istorica.

Ca,dovadd” a caracterului divin al Coranului, apologetii musulmani au
citat coeziunea sa logicd internd, precum si perfectiunea sa lingvistica. De
asemenea, sunt invocate lipsa contradictiilor sale interne si concordanta
tuturor afirmatiilor sale de fond cu cele mai recente descoperiri din dome-
niul stiintelor naturale si al tehnologiei, precum si implinirea tuturor pro-
fetiilor sale. Pentru apologetii musulmani, alte ,,dovezi” ale adevarului is-
lamului constau in perfectiunea Coranului, integritatea morald a lui
Mahomed si in aparitia unei congregatii islamice care a fost capabild sd se
extindd rapid pentru a cuprinde parti vaste ale pamantului.

Structura si continut

Chiar la inceputul celor 114 sure (capitole) ale Coranului se afld ,,Fatiha”
sau ,,Deschiderea”. Aceasta este un fel de rugaciune introductiva. Celelalte
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113 sure nu sunt aranjate in functie de continutul lor, ci mai degrabd in
functie de lungimea lor: cele mai lungi sure sunt la inceput, iar cele mai
scurte la sfarsit. De asemenea, in cadrul fiecirei sure individuale, o temd
nu este tratata sistematic si coerent. Mai degrabd, sura consta din secvente
tematice de unul sau mai multe versete. Relatari precum, de exemplu, cele
despre crearea cerului si a pamantului pot fi urmate de reglementari indi-
viduale referitoare la legea maritald sau la mostenirea islamicd, care, la
randul lor, sunt urmate de versete despre unul dintre profeti, precum
Avraam sau Moise, iar apoi de citeva versete despre o batdlie purtatd de
adeptii lui Mahomed. Astfel, sura individuala trateazd, de reguld, o multi-
tudine de subiecte care, in majoritatea cazurilor, stau unul 14nga celalalt
fard nicio legdturd tematicd sau vreo tranzitie. O exceptie este sura 12, cu
titlul ,,Yusuf”, care povesteste in ordine cronologica viata lui Iosif - de ase-
menea un profet al islamului in viziunea Coranului.

Este adevdrat cd in editiile arabe ale Coranului se gdsesc informatii la
inceputul fiecdrei sure cu privire la versetele care provin din timpul lui
Mahomed la Mecca (610-622) si care provin din perioada Medina (622-632),
dar aceastd clasificare este doar o diviziune foarte aproximativa care a fost
obtinutd ulterior folosind criterii textuale interne si, prin urmare, nu re-
prezintd o datare obiectivad a materialului. Fiecare surd poartd un titlu ca
antet care nu se afld intotdeauna intr-o relatie vizibild cu continutul care
urmeazd. Unele sure incep cu ,litera misterioasd”, una dintr-o serie de li-
tere a cdror semnificatie nu a fost descifratd pand in prezent.

Compilarea Coranului

Pani in zilele noastre, parti destul de esentiale ale istoriei compilatiei Cora-
nului sunt Incd un mister. Faptul cd nu exista Coranul complet in forma
scrisa in momentul mortii lui Mahomed - spre deosebire, totusi, de mai
multe sure, deoarece Coranul insusi foloseste termenul ,,sura” (2:23) - este
de necontestat chiar si printre cercetatorii musulmani ai Coranului. Traditia
relateazi ci procesul de compilare a Coranului a inceput sub primul calif
dupi moartea neasteptatd a lui Mahomed, Abu Bakr (632-634), si in urma
mai multor batilii in care si-au pierdut viata multi dintre insotitorii sdi des-
pre care se spune ca stiau pe de rost parti din Coran. (Acest ultim punct este
foarte contestat de citre cercetdtorii occidentali ai islamului.) Conform opi-
niei musulmane, editarea Coranului a ajuns la o concluzie provizorie in tim-
pul celui de-al treilea calif, 'Uthman (644-656), cu o fixare uniformad a textu-
lui si distrugerea tuturor manuscriselor care se abateau de la acesta.
Niciun manuscris al Coranului din perioada timpurie a islamului nu a
fost pastrat pand in prezent. Cele mai vechi manuscrise ale Coranului, din
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secolele al IV-lea si al V-lea islamice (secolele al X-lea si al XI-lea conform
calendarului crestin), nu contin nici vocale, nici semne diacritice care sd
distingd in mod clar literele individuale Intre ele. Din acest motiv, aceste
manuscrise par sd fi fost utilizate mai putin ca texte directe, cat mai ales
ca ajutoare mnemotehnice pentru un text cunoscut de altfel; ele nu ofera
un angajament clar fatd de o anumitd lecturd a textului.

Limba araba

Coranul subliniazd semnificatia speciald a limbii arabe (de exemplu,
20:113). in timp ce revelatia anterioara a fost trimisa deja altor popoare in
propriile lor limbi, cAind Dumnezeu le-a trimis un ,,mesager”, ,,predicator”
sau ,,conducitor” (13:7), Dumnezeu a transmis acum mesajul sadu si arabi-
lor, in propria lor limbd, ,,Cartea cea limpede” (43:2), deoarece , fiecare comu-
nitate are un trimis” (10:47).

Pe baza acestei constatari coranice, limba arabd joaca un rol foarte im-
portant si pentru teologia musulmand. Dacd Dumnezeu S-a revelat intr-o
manier3 perfectd in aceastd limbd, atunci araba din Coran trebuie sd fie o
expresie a celei mai inalte perfectiuni si a frumusetii lingvistice de neega-
lat. Teologia a gasit un concept pentru aceasta, conceptul de ,,inimitabili-
tate” lingvisticd, concept care, timp de secole, a facut de neconceput pro-
cesul necesar de descompunere a textului in litere individuale pentru
tipdrire. Din acest motiv, pentru o lunga perioadd de timp, Coranul nu nu-
mai ci a fost copiat exclusiv de mana, dar nici nu a fost tradus in alte limbi,
deoarece o traducere nu mai era considerata a fi un adeviarat Coran, ci mai
degrabi doar o expresie aproximativa a continutului sdu. Astfel, pe multe
pagini de sfarsit ale unei editii germane a Coranului, subtitlul nu este ,, Tra-
ducere”, ci mai degrabad ,,Sensul aproximativ al Coranului”, si chiar si in
conversatiile cu musulmanii se intampla adesea ca numai un Coran arab s
fie valabil ca text care poate fi luat ca baza de discutie.

Drept consecintd a numerosilor ani fard traducere si a considerarii
limbii arabe drept limba de revelatie a lui Dumnezeu, intelegerea conti-
nutului Coranului este legatd in mod esential de stdpanirea limbii arabe.
Astfel, Invdtarea Coranului in scolile coranice din intreaga lume are loc
in limba arabd; o traducere sau o explicatie a textului, cel putin la acest
nivel, nu este furnizatd, desi printre cei cca. 1,2 miliarde de musulmani
din Intreaga lume, doar aproximativ 250 de milioane de persoane vor-
besc araba ca limb3d materna. Pana in prezent, un comentariu critic cu-
prinzitor al Coranului nu existd in nicio limbd; acelasi lucru este valabil
si pentru o tratare istorico-critica a istoriei islamice sau a istoriei origi-
nii Coranului.
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Cu toate acestea, araba nu este doar limba Coranului, ci si a traditiei -
rapoartele despre Mahomed si insotitorii sdi profeti - precum si a comen-
tariilor teologice si a interpretarilor juridice relevante. Fiecare credincios
trebuie sa stapaneascd limba arabad in masura In care doreste sa efectueze
rugdciunea rituald zilnicd, postul sau pelerinajul la Mecca si, in aceste sco-
puri, trebuie sd recite corect rugdciunile arabe si versetele din Coran. O
inchinare complet valabild Tnaintea lui Dumnezeu, precum si accesul la
sursele si interpretdrile esentiale ale Coranului sunt astfel posibile numai
in limba araba.

Aspecte legate de continutul Coranului

Coranul se bazeaza intr-o mare masura pe relatarile biblice si, in acest pro-
ces, contureazd o imagine ciclici a istoriei. In opinia Coranului, istoria se
repetd constant, mai ales prin trimiterea unei serii de profeti ca vestitori
ai islamului, incepind cu Adam si terminand cu Mahomed. Profetii {i aver-
tizeazd pe oameni cu privire la politeism si 1i cheamad sd se inchine unicului
Dumnezeu, o chemare pe care majoritatea oamenilor nu doresc si o ur-
meze. Dumnezeu face dreptate profetilor trimitind o pedeapsa (un potop,
un cutremur, fulgere) si multi oameni mor. Mai tirziu, poporul se ritdceste
din nou si se Inchind idolilor, iar Dumnezeu trimite din nou un mesager
(cf. 89:6-14, 53; 29:40; 7:97-99).

Intervalul de istorie contemporand discutat in Coran cuprinde doar do-
udzeci si doi de ani. Istoria dinaintea lui Mahomed este, desigur, abordat3,
dar nu este relatat3d cu adevdrat. Coranul abordeaza istoria popoarelor an-
terioare intr-un mod destul de general, fard insa a ancora naratiunea in
istorie prin furnizarea de date sau prin numirea de locuri si evenimente.
Coranul se Incheie brusc cu moartea lui Mahomed; era califilor - succesorii
lui Mahomed - si dezvoltarea ulterioara a istoriei pana la sfarsitul lumii
sunt cu greu vizibile. De asemenea, perioada de dinainte si de dupa aparitia
lui Mahomed nu are nicio semnificatie pentru Coran; importantd pentru
acesta este exclusiv discutia despre activitatea lui Mahomed in Peninsula
Arabica.

Reverenta fata de Coran

Din punctul de vedere al teologiei musulmane, continutul Coranului este
mai presus de orice critica si de orice Indoiald si fiecare exemplar indivi-
dual al Coranului este tratat cu mare respect si veneratie. in unele tiri, se
aplicd sanctiuni severe in cazul in care textul Coranului este distrus sau
murddrit. Coranul poate fi atins doar de cei care se afld in stare de puritate.
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In luna de post a Ramadanului, este citit de multi musulmani de la inceput
pand la sfarsit; unele versete sunt folosite si in scopuri magice, ca mijloc de
a alunga rdul sau ca forta care oferd o binecuvantare.

Coranul este considerat sursa principald a tuturor cunostintelor, motiv
pentru care o carierd stiintificd - cel putin una teologicd - chiar si astazi
incepe frecvent cu un studiu detaliat al Coranului. Coranul poate fi criticat
la fel de putin ca Dumnezeu insusi, deoarece transmite nu numai Cuvantul
lui Dumnezeu, ci este considerat cuvant cu cuvant revelatia lui Dumnezeu
Insusi. Chiar si a pune intrebdri critice cu privire la Coran - in ceea ce pri-
veste istoria originilor sale sau continutul sdu - il plaseaza pe cel care pune
intrebdri in vecindtatea necredintei si a ereziei. Singura atitudine posibild
fatd de Dumnezeu si Cuvantul Sdu este supunerea umilad din partea credin-
ciosului, nu intrebdrile critice sau chiar acuzatiile. Deoarece pani in pre-
zent nu a avut loc incd nicio Iluminare in sens european, cel care incearca
sd interpreteze Coranul intr-un sens modern isi poate pierde rapid postul
de profesor sau chiar viata. Unul dintre cele mai recente exemple este te-
ologul egiptean Nasr Hamid Abu Zaid, care in prezent trdieste si preda in
exil in Olanda, dupa ce in Egipt a fost pronuntat un divort formal de sotia
sa din cauza studiilor sale asupra Coranului, fiind declarat de facto eretic.”

Traditia

Traditia (in araba: hadith) contine relatdri despre Mahomed, familia sa si
insotitorii Profetului. Aceste relatari sunt considerate a fi fundamental in-
spirate de Dumnezeu si la fel de obligatorii in toate chestiunile juridice -
de exempluy, in dreptul marital discutat aici - ca si Coranul. In toate ches-
tiunile non-juridice, credinciosii sunt instruiti sa imite ,,obiceiul” exem-
plar practicat de Mahomed (in araba: sunna) in toate lucrurile, ori de cate
ori este posibil.

Traditia este considerabil mai extinsd decat textul Coranului si, in
multe privinte, poate fi inteleasd ca o explicatie si o completare a instruc-
tiunilor din Coran, care sunt uneori foarte scurte. Unele rapoarte discutd
despre evenimente din istoria islamic3 timpurie; altele despre obiceiurile
si opiniile lui Mahomed (de exemplu, despre placerile si antipatiile sale in
chestiuni personale, cum ar fi intrebarile referitoare la mancare si imbra-
ciminte). Alte texte, din nou, trateaza detaliile practicii religioase (cum ar
fi ablutiunile necesare inainte de rugiciunea rituald); altele reglementeazi
chestiuni juridice, de exemplu in ceea ce priveste dreptul de proprietate si
dreptul economic (de exemplu, interdictia privind dobinda cdmata-

19 Cf. propria sa relatare in ABU ZAID.
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reascd). Unele texte contin reglementari privind dreptul marital si dreptul
familiei (de exemplu, interdictia de a se cdsatori cu doud surori in acelasi
timp).

Astfel, dacd traditia dezaproba purtarea de catre barbati a aurului si
mitdsii - deoarece cel care iubeste astfel de podoabe in aceastd lume nu le
va purtain Paradis - si raporteazd cd Mahomed, din acest motiv, purta doar
un inel de argint, atunci este adecvat ca barbatii, in imitarea ,,obiceiului”
exemplar practicat de Mahomed, sa poarte exclusiv bijuterii de argint.
Dacd, totusi, traditia stabileste c3 cel care a cdzut de la islam meritd pe-
deapsa cu moartea si raporteaza cd Mahomed insusi a executat pedeapsa
cu moartea Impotriva apostatilor, atunci aceasta devine o reglementare
obligatorie din punct de vedere juridic al Sharia - chiar daca este aplicatd
in practicd doar in cateva tari islamice.

Daci traditia poate pretinde aceeasi autoritate in chestiuni juridice ca
si Coranul, atunci, in mod natural, este foarte importanta problema auten-
ticitatii textelor traditionale individuale. Atunci cand, dupd moartea lui
Mahomed, numeroase povestiri despre presupusele sau adevaratele decla-
ratii si instructiuni ale lui Mahomed au intrat in circulatie in congregatia
musulmand, pericolul depdsirii faptelor istorice de cdtre legende a fost re-
cunoscut foarte repede. Din acest motiv, savantii musulmani au stabilit cri-
terii care decid asupra autenticitatii unei relatari traditionale. Conditia su-
premd pentru recunoasterea unui text traditional nu era ,,probabilitatea”
continutului sdu, ci mai degraba lantul impecabil, adica neintrerupt, al tra-
ditiei (in araba: isnad) care ajungea pand la Mahomed sau pana la unul din-
tre Tnsotitorii sai, precum si felul in care s-a raportat transmiterea conti-
nutului relevant prin intermediul diferitelor curente ale traditiei si buna
reputatie a informatorului. Dezvoltarea a ajuns la o concluzie provizorie
intre secolele VIII si IX. Savantii musulmani, dupa o examinare stricti a
autenticitatii, au recunoscut drept canonice sase colectii de texte traditio-
nale, care contin citeva mii de texte individuale - in parte, insa, suprapuse
tematic - si care raman valabile pentru musulmani panad in zilele noastre
ca mostenire traditionald impecabild in materie de credinta si drept. Cele
mai vechi si mai semnificative doud colectii 1si au originea in secolul al IX-
lea si provin de la ’Abd Allah ibn Isma’il al-Bukhari (cca. 810-870 d.Hr.) si
de la Muslim ibn al-Hajjaj (mort in 875 d.Hr.). Acestea sunt completate de
colectiile lui Ibn Maja (mort in 886), Abu Da’ud (mort in 889), at-Tirmidhi
(mort 1n 892) si an-Nasa’i (mort in 915).
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Cine este Dumnezeu?

Dumnezeu este unul si nimeni nu este ca El: acesta este punctul central al
doctrinei Coranului despre Dumnezeu. Dumnezeu este etern si omnipo-
tent, omniscient si omniprezent. El este creatorul si judecdtorul fiecdrei
fiinte umane si sub niciun aspect nu poate fi comparat cu creaturile Sale.
El rdmane ascuns in transcendenta Sa si este de neinteles pentru fiintele
umane si dincolo de capacitatea lor de experimentare. El nu este tatal co-
piilor Sdi, deoarece paternitatea necesitd o relatie de ,,familie” intre Dum-
nezeu si fiintele umane, lucru de neconceput in teologia islamica.

Cu toate acestea, Coranul 1l descrie pe Dumnezeu ca fiind bun si plin de
compasiune, ca furnizor si protector al oamenilor si iar in legatura cu
omul, Coranul afirma cd Dumnezeu este mai aproape de el decdt vena gatului
(50:16). Datoritd bunatatii Sale, omul 1i datoreazd lui Dumnezeu recunos-
tintd, respect si supunere. Fiinta umand este chemata sa isi recunoasca po-
zitia de slujitor al lui Dumnezeu si sa trdiascad in conformitate cu poruncile
lui Dumnezeu.

Dumnezeu trimite semne oamenilor (de exemplu, prin creatia Sa), 1i
mustrd si 1i avertizeaza, mai ales prin intermediul profetilor. Dupd moarte,
Dumnezeu va judeca in mod echitabil fiecare fiintd umand, in functie de
credinta si faptele sale. Atunci cartile vor fi deschise si faptele fiecarei fi-
inte umane vor fi cAntarite (23:102-103). Nu se poate prezice dacd Dumne-
zeu va fi milostiv fatd de o anumita fiintd umana si daca o va ldsa sa intre
in Paradis in cele din urmd, din cauza omnipotentei si suveranitatii lui
Dumnezeu. Fiinta umana in timpul vietii sale nu pastreaza decat speranta
in compasiunea lui Dumnezeu (26:82). Nu poate exista nicio certitudine fi-
nal3, pentru cd nu i s-ar potrivi fiintei umane sd anticipeze decizia lui Dum-
nezeu.

n unele pasaje, Coranul vorbeste chiar despre iubirea lui Dumnezeu.
Cu toate acestea, el ataseazd acestei iubiri conditii prealabile, pe care fiinta
umand le poate Indeplini numai dupa ce s-a supus mai Intai lui Dumnezeu:
»Acelora care cred si sqvdrsesc fapte bune (Allah) Cel Milostiv le va ardta iubire”
(19:96) si ,,Cdci Allah i iubeste pe cei care fac binele” (3:148).

in ceea ce priveste compasiunea si iubirea lui Dumnezeu, apar aici di-
ferente serioase privitoare mesajul biblic: in numeroase carti biblice, se su-
bliniazd faptul cd Dumnezeu nu numai cd daruieste iubire sau actioneaza
ntr-un mod iubitor, ci c4 El insusi este iubire (1 Ioan 4:8, 16), un ,,Dumnezeu
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al iubirii” (2 Corinteni 13:11). Dragostea lui Dumnezeu pentru creaturile
Sale nu a rdmas o calitate pur teoreticd, ci a devenit motivul si motorul
actiunii lui Dumnezeu in istorie, care a atins punctul culminant in trimite-
rea Fiului S3u, Isus Hristos: ,,Fiindcd atdt de mult a iubit Dumnezeu lumea, incdt
a dat pe singurul Sdu Fiu.” (Ioan 3:16). Isus, Fiul lui Dumnezeu devenit trup,
a fost ,,dragostea lui Dumnezeu fatd de noi” (1 Ioan 4:9). Doar pentru ci Dum-
nezeu, sursa oricdrei iubiri, isi ddruieste iubirea Sa fiintelor umane, fiinta
umand este capabild s3-L iubeascd pe Dumnezeu si pe aproapele sdu. Isus
numeste acest lucru cea mai mare porunca: ,, Sd iubesti pe Domnul, Dumnezeul
tdu, cu toatd inima ta, cu tot sufletul tdu si cu tot cugetul tdu... Sd iubesti pe aproa-
pele tdu ca pe tine insuti” (Deut. 6:5 si Lev. 19:18; citat in Matei 22:37-39).
Deoarece, In conceptia biblicd, nu existd alternativd la iubire si iubirea tre-
buie sd se extindd asupra tuturor oamenilor, chiar si asupra dusmanului,
aceastd iubire nu are voie sd ramana doar o dorinta pioas3, ci mai degraba
trebuie pusd In practicad In acelasi mod in care iubirea lui Dumnezeu s-a
manifestat in Isus Hristos.

Ce este fiinta umana?

Fiinta umand trebuie si fie considerat3, in esentd, ca un ,servitor” sau
,rob” (In arabd: "abd): ,, Toti cei care se afld in ceruri si pe pdmdnt vor veni la
(Allah) Cel Milostiv ca robi” (19:93). Fiinta umani este creatia lui Dumnezeu a
cdrei credinta si recunostinta fatd de Dumnezeu sunt examinate pe tot par-
cursul vietii sale pimantesti (2:52).

Desi omul a fost creat de Dumnezeu, Dumnezeu nu Si-a ficut creatia
dupad chipul Sdu, asa cum formuleazid Geneza 1:27 in contrast. Creatorul si
creatia sunt fundamental diferite unul de celilalt si nu pot fi puse in relatie
unul cu celdlalt.

Fiinta umand este prinsd in creaturalitatea sa si este supusa unor res-
trictii (are nevoie de hrand, apd si somn). Ea nu poate stabili nicio relatie
reald cu Dumnezeu, deoarece o intilnire Intre Dumnezeu si fiinta umana
ar fi posibild doar la un nivel comun, ceea ce este de neconceput in con-
ceptia coranicd. Dumnezeu nu se reveleazd, El doar 1si trimite mesajul - o
carte -, dar nu iese niciodatd din ascunderea fatd de cealaltd parte, din
transcendenta Sa. O Intrupare a lui Dumnezeu si o predare voluntara a Fi-
ului lui Dumnezeu fiintelor umane este, conform conceptiei Coranului, de
neconceput din cauza sublimitatii lui Dumnezeu.

Astfel, fiinta umana este instruitd de Dumnezeu sd creada si sd faca ceea
ce este corect, adica sd respecte orientdrile etice. Coranul isi asumd astfel o
viziune fundamental mai optimistd asupra fiintei umane decit Biblia, care
considerd fiinta umana drept un pacitos incapabil sa facd ceea ce este bine.
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Pacatul si iertarea

In comparatie cu Biblia, analiza problemei ,,De unde vine raul din lume?”
este mult mai putin dramaticd in Coran, dar si solutia este mai putin fun-
damentala. in timp ce Biblia presupune ci fiinta umani, in rebeliunea sa
impotriva lui Dumnezeu, este ea insdsi adevirata problemd (Marcu 7:21),
pentru cd este separatd de Dumnezeu de la Cadere si pentru ca raul traieste
in ea, Coranul explicd problema afirmand ca raul se apropie de fiinta
umand din exterior, prin soaptele lui Satana. Daca fiinta umana 1l ascultd
pe diavol si apoi pdcatuieste, atunci se raneste doar pe sine (2:27), dar ni-
ciodatd pe Dumnezeu.

La fel ca in Vechiul Testament, Coranul contine o naratiune despre Pa-
radis (7:19 si urm.) care urmeazd aproximativ relatarea din Geneza: Satan
seduce fiinta umand, dar Adam 1si cere iertare pentru greseala sa, iar Dum-
nezeu ii promite iertarea Sa si omul este exclus de acum Tnainte din Paradis
- de aici si asemandrile dintre relatarile biblice si cele coranice. in Coran,
insd, Adam ajunge la concluzia surprinzatoare ca el si sotia sa au pacituit
doar impotriva lor (7.23), dar nu si Impotriva lui Dumnezeu. in viziunea
Coranului, relatia dintre Dumnezeu si om a fost distrusi la fel de putin ca
si relatia dintre om si om (sau barbat si femeie). Fiinta umana nu aduce in
lume nici pacatul, nici moartea. Astfel, ea este capabild, chiar si dupa ca-
dere, sd respecte poruncile lui Dumnezeu, dacd nu crede soaptele lui Satan
si face ceea ce este bine. Pentru c3 el nu a fost separat de Dumnezeu si nici
nu a cazut In pacat, acum este responsabilitatea lui sd isi orienteze viata si
actiunile dupd poruncile date de Dumnezeu. El, desigur, poate deveni slab
si poate ceda ispitelor, dar nu este fundamental pierdut din acest motiv.

in intelegerea biblicd, pe de alti parte, fiinta umani este vinovata si
depinde complet de harul lui Dumnezeu, de darul nemeritat al iertarii Sale.
In intelegerea Coranului, fiinta uman3 poate face ceea ce este bine atunci
cand decide s3 facd acest lucru. Ce se intAmpla, insd, atunci cand fiinta
umand face ceea ce este rdu? Atunci trebuie sa faca fapte bune drept com-
pensatie si sd spere in compasiunea lui Dumnezeu - intrarea in Paradis nu
este garantata.

Va fi Dumnezeu milostiv cu mine, pacdtosul? La aceastd intrebare se
poate raspunde intotdeauna in islam numai cu ,,insha Allah”: ,,Dacd Dum-
nezeu asa vrea”. Pe de altd parte, Coranul vorbeste despre iertarea celui
care isi regretd pacatele, nu ar dori sa le comita din nou si efectueaza ispa-
sirea. Cu toate acestea, omnipotenta lui Dumnezeu si libertatea Sa absoluta
de actiune rdman, iar acestea nu permit nicio predictibilitate in ceea ce
priveste iertarea Sa. Numai martirul va intra direct in Paradis si, de aseme-
nea, fird a fi supus intrebarilor tngerului mortii dupd moartea sa (4:74).
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Instructiuni etice

Coranul formuleaza instructiuni etice care trebuie respectate in relatiile
cu ceilalti, precum si indatoriri religioase fatd de Dumnezeu pe care fiecare
trebuie si le indeplineasci. Printre poruncile etice se numard, de exemplu,
interzicerea practicii preislamice de a ingropa de vii fetitele nou-nascute
de teama sardcirii (17:31), deoarece fiecare copil este o creaturd si un dar
al lui Dumnezeu. Mai mult, Coranul i obliga pe credinciosi sa isi onoreze
parintii si le interzice copiilor sd 1i dispretuiasci la batranete (17:23-24).
Acesta oferd instructiuni pentru a fi buni cu cei siraci si nevoiasi (17:26),
pentru a nu jefui orfanii (17:34), pentru a evita comportamentul lasciv si
adulterin (17:32; 24:2), pentru a nu depinde de bogatii si posesiuni (17:30),
pentru a nu insela sau a incélca contracte (2:177), pentru a nu fi arogant
(17:37), pentru a nu calomnia pe nimeni (17:36) si pentru a nu jefui pe ni-
meni (5:38). Sura 2:177 rezumd intr-un text clasic: ,,Cuviosia nu std in a vd
intoarce fetele spre Rdsdrit sau spre Apus, ci cuvios este acela care crede in Allah si
in Ziua de Apoi, in Ingeri, in Carte si in profeti, dd din avere - in ciuda iubirii pentru
ea - rudelor, orfanilor, sirmanilor, calatorului, cersetorilor si pentru rascumpdra-
rea robilor, isi implineste Rugdciunea, dd Dania, cei care tin legdmdntul, dacd s-au
legat, cei care sunt rabddtori la nenorocire, la rdu si in momentele de primejdie.
Acestia sunt cei evlaviosi cu adevdrat, acestia sunt cei cu frica!”

Fundamentele credintei: unitatea lui Dumnezeu, ingerii, car-
tile, natura profetica a lui Mahomed, viata viitoare si judecata

Consensul fundamental in ceea ce priveste continutul doctrinar din cadrul
islamului, considerat ca avand in cuprinsul sdu principiile indispensabile
ale credintei, a fost Intotdeauna relativ limitat. Cu exceptia marturisirii
scurte ,,Nu existd alt Dumnezeu in afard de Allah, iar Mahomed este profe-
tul Sdu”, exista foarte putin continut doctrinar considerat obligatoriu de
cdtre toti teologii musulmani. Credinta in Dumnezeu, existenta ngerilor,
textele revelatorii anterioare, profetii ca mesageri ai lui Dumnezeu si Ju-
decata de Apoi fac parte din acest continut. in mod frecvent, credinta in
predestinare este addugatd la aceastd listd, dar aceastd credintd este deja
inclusd intr-un anumit sens in credinta in Dumnezeul omnipotent.

Acest acord privind doar citeva principii doctrinare obligatorii isi are
radicinile si in faptul ci in islam nu exist3 o autoritate doctrinard suprema
obligatorie pentru toate grupurile, nici micar pentru segmente precum is-
lamul sunnit sau siit. Desigur, teologii individuali au exercitat o influentad
de mare anvergurd prin comentariile lor la Coran, prin opiniile lor juridice
(fatwas) sau prin activitatea lor de predare si predicare la o scoald teologica
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superioard sau la o moschee, dar acestia nu detin, totusi, nicio autoritate
speciald In virtutea functiei lor.

Cei cinci stalpi ai islamului

Ideea cd Dumnezeu este creatorul si cauza tuturor lucrurilor este reluatd
din nou si din nou in Coran. Dumnezeu creeaza credinta si necredinta; El
cdlduzeste pe oricine doreste si El lasa sd se rdtaceasca pe oricine doreste
(6:125; 16:36-37, 93). Respectarea ,,celor cinci stalpi ai islamului” este unul
dintre fundamentele credintei in islam. in opinia teologilor musulmani,
oricine le neagd legitimitatea sau refuzd in mod deliberat si constant res-
pectarea lor a parasit islamul si, strict vorbind, trebuie considerat un apos-
tat - chiar dacd o astfel de neglijare a religiei este urmaritd penal doar in
cazuri exceptionale.

Orice exercitiu religios - rugdciune, post, pelerinaj - incepe cu ,,decla-
ratia de intentie” (in araba: niyya) prin care cel care se roaga sau posteste
declara ce actiune va efectua ulterior. Urmeaza apoi o purificare rituald, o
purificare ,,partiald” care cuprinde spalarea picioarelor, a bratelor, a mai-
nilor si a capului atunci cind este prezentd doar o impuritate ,,minora”
(cum este cea cauzatd automat, de exemplu, de somn sau chiar de atinge-
rea unei persoane de sex opus). Dupd o impuritate ritual3 ,, majord” - de
exemplu, prin relatii sexuale - este necesard o spalare completd a corpului.
Fard o declaratie de intentie si fard purificare rituald, actul religios ulterior
este invalid si este ca si cum nu ar fi avut loc deloc.

Confesiunea

,»Nu existd alt Dumnezeu tn afard de Allah, iar Mohammed este Profetul Sdu”, Aceasta
este mdrturisirea de credintd care este inseparabil legatd de islam si de viata
fiecdrui musulman. Este o component3 a chemdrii la rugiciune si a rugaciunii
in sine, precum si marturisirea folositd la convertirea la islam. Ea este soptita
la urechea nou-nascutului si, de asemenea, muribundul o rosteste cu putin
timp Tnainte de moarte. Dacd acest lucru nu mai este posibil, atunci marturi-
sirea i este recitatd, astfel incat, dupd moartea sa, sd si-o poatd aminti atunci
cand este interogat de Ingerul mortii. Conform notiunilor populare islamice,
o putere de binecuvantare este inerentd marturisirii de credinta.

Rugaciune (in araba: salat)

In islam, exista diferite tipuri de rugaciune. Cea mai important si singura
rugdciune prescrisd este rugiciunea rituald obligatorie, care trebuie s3 fie
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rostitd de fiecare musulman adult de cinci ori pe zi in limba arab3, cu fata in
directia Mecca. Mult mai putin important3 este rugaciunea liberd, in care
fiecare musulman se poate adresa lui Dumnezeu in orice moment, precum
si diferite rugaciuni preformulate care au fost transmise mai ales de mistici.

Rugiciunea rituald necesitd respectarea a numeroase reguli, astfel in-
cat sa fie valabilad in fata lui Dumnezeu. Aceste reguli se referd la pregitirea
si la efectuarea rugiciunii. in primul rand, trebuie respectate spalarile ri-
tuale si trebuie purtate hainele regulamentare. Barbatii trebuie si fie aco-
periti cel putin de la buric pani la genunchi; femeile trebuie s3 fie acope-
rite complet, cu exceptia fetei si a mainilor. Cel care se roaga trebuie s3
aibd un covor sau altd fundatie care sd il desparta de murdaria pamantului
de dedesubt. El sau ea trebuie sd 1si indrepte rugiciunea spre Mecca si tre-
buie sd o facd la ora exactd prescrisd, care se schimba zilnic in functie de
pozitia soarelui. in alte momente ale zilei - exact la rasaritul sau apusul
soarelui - rugdciunea rituald este interzisa. Femeile nu se pot ruga si nici
nu pot posti in perioadele de impuritate (menstruatie sau cAnd zace la pat).

Prima rugdciune rituald a zilei este necesara inainte de rasaritul soare-
lui, a doua rugdciune dupa rasaritul soarelui, apoi spre amiaza, inainte de
apusul soarelui si, in final, dupa apusul soarelui. In anumite perioade ale
anului, cAnd soarele rdsare devreme, prima rugaciune de dimineatd poate
incepe inca de la 3:20 a.m., iar a doua poate urma in jurul orei 5:00 a.m. sau
5:30 am.

Ordinea rugdciunii - ingenuncherea, prosternarea astfel incat fruntea
sa atingd podeaua, lauda lui Dumnezeu rostitd in arabad si binecuvintarea
lui Mahomed - este de asemenea prescrisd cu precizie si trebuie respectata
in detaliu. Orice Intrerupere sau abatere de orice fel de la ordinea prescrisd
face ca rugdciunea sd nu fie valabild; ea trebuie inceputd din nou. Copiii
trebuie sd se roage de la varsta de aproximativ sapte ani si sd stipaneasca
rugiciunea pana la varsta de zece ani. Din acest moment, rugiciunea este
o obligatie pentru ei si, cel putin in familiile strict ortodoxe, nu este ldsatd
la latitudinea lor.

Cea mai importantd zi a sdptdmanii islamice este vineri, chiar dacd
aceastd zi nu este o sdrbatoare in adevaratul sens al termenului. Se presu-
pune cd vineri era zi de piatd in Medina, astfel incit se preta cu usurinta sa
fie o zi de adunare a congregatiei islamice initiale.*® Rugiciunea de vineri
in moscheea de vineri, cea mai mare moschee din oras, are o semnificatie
speciald. Participarea la rugdciunea de la pranz si la urmatoarea predica in
douad parti este obligatorie pentru toti barbatii adulti, dar nu si pentru fe-
mei. Predica de vineri abordeaza frecvent probleme de actualitate sau po-

% Watt/Welch, p. 296.
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litice, aldturi de subiecte devotionale, iar predicile predicatorilor cunos-
cuti sunt Inregistrate pe casete si distribuite.

Postul (in araba: saum)

Se disting mai multe forme diferite de post. Postul de treizeci de zile din
luna Ramadan, a noua lund a calendarului lunar islamic, are cea mai mare
importantd. Ramadanul este respectat in amintirea trimiterii Coranului
(2:185) si este inteles ca o testare anuald pe care Dumnezeu o repeta.

De Indata ce autoritdtile religioase ale unei tari au observat o fairama de
lund noud, este proclamat inceputul lunii de post. Toti adultii musulmani
sunt chemati sd se abtini de la mancare si bauturd, parfum si tigiri, relatii
intime si, dacd este posibil, de la medicatie de la rasaritul pana la apusul
soarelui sau atunci cand ,,puteti sd deosebiti firul alb de firul negru, la revarsatul
zorilor” (2:187). Discursul indecent si actele imorale trebuie, de asemenea,
sa fie evitate Tn aceastd perioadd. Ramadanul trebuie sd fie caracterizat de
umilint3, rabdare, retinere si autodisciplinad. Multi musulmani studiaza in-
tregul Coran si merg la moschee in mod repetat in aceasta perioada.

»Noaptea puterii” (in araba: laylat al-qadr) are o semnificatie speciala.
Conform opiniei predominante, se presupune cd aceastd noapte este noap-
tea dinspre doudzeci si sase spre doudzeci si sapte Ramadan, o noapte des-
pre care se spune cd este plind in special de mantuire si binecuvantare
(44:3; 97:1-5).

Dupa apusul soarelui, postul poate fi Intrerupt - in mod traditional, cu
un numdr impar de curmale si putind apa. Ulterior, familia se reuneste
pentru o masd adesea deosebit de bund si abundent3. Dupa o ultima mas3
cu putin timp fnainte de rasadritul soarelui - pentru care un strigdtor sau
un tobosar trezeste oamenii - Tncepe o noud zi de post. Astfel, in timpul
Ramadanului, viata publica se mutd in orele serii sau ale noptii, in timp ce
in timpul zilei ritmul de viata este considerabil mai lent.

Ramadanul se incheie dupd aproximativ treizeci de zile cu ,,Sdrbatoa-
rea Ruperii Postului”, a doua cea mai importantd sirbitoare din an dupa
Sarbatoarea Sacrificiului. Mancarurile speciale, vizitele rudelor, cadourile
pentru copii, hainele noi si, de asemenea, o donatie pentru sdraci fac parte
integranta din aceste sarbatori pentru multe familii.

intotdeauna sunt scutiti de post copiii sub varsta de sapte ani, femeile
insdrcinate, mamele care aldpteazd, femeile in momentul impuritatii lor,
calatorii, bolnavii si cei care efectueazi munci grele. Cu toate acestea, toti
acestia, cu exceptia copiilor, trebuie sd recupereze zilele de post mai tar-
ziu. Batranii si bolnavii de moarte pot fie sa ceard unei rude sd posteasca
in numele lor, fie s3 dea de pomana drept compensatie.



36 Islamul — o introducere

Aldturi de postul din Ramadan, existd postul suplimentar, voluntar,
care, 1n principiu, este posibil In orice moment, cu exceptia acelor zile In
care postul este interzis in mod expres, cum ar fi, de exemplu, Sarbatoarea
Ruperii Postului.

O a treia formad de post este postul penitential, un act religios de peni-
tentd pentru un pacat care a fost comis. Astfel, Sharia prescrie c3, pentru
uciderea unei fiinte umane care nu este ispasitd prin razbunare, trebuie
platitd o sumad de bani pentru singe si trebuie tinute doud luni de post su-
plimentar.

Milostenie (in araba: zakat)

Grija fatd de cei siraci prin contributia cu o parte din bunurile proprii este
una dintre cele mai vechi porunci din islam (92:5-11). Milostenia nu trebuie
sa fie datd In vazul celorlalti (2:264), ci mai degraba in secret, pentru Dum-
nezeu. Majoritatea teologilor sunt de parere ca 2,5% din venitul anual se
cere de la musulmani ca o contributie pentru saraci, dar aceastd sumd este
rareori colectatd de stat. Astfel, cele mai multe milostenii sunt facute asa
cum consider3 fiecare persoana. Milostenia trebuie s3 fie datd sdracilor si
nevoiasilor sau s fie folositd pentru extinderea islamului, dar poate fi fo-
lositd si in beneficiul calatorilor, luptatorilor jihadului sau sclavilor, a caror
libertate poate fi cumparatd cu ajutorul ei. Sdracii sunt luati in considerare
mai ales in perioadele marilor sarbatori, cum ar fi Sarbatoarea Ruperii Pos-
tului si Sdrbatoarea Sacrificiului. De asemenea, in timpul Ramadanului,
hranirea siracilor la intreruperea de seard a postului are loc in multe
orase, in pietele publice sau in moschei. Dar, in afard de sarbatorile majore
si de procentul fix al contributiilor, credinciosii musulmani trebuie, de ase-
menea, sa fie Intotdeauna generosi cu cei nevoiasi si sd nu insele si s nu
jefuiascd orfanii si pe cei lipsiti de apdrare (83:1-3; 4:2, 10).

Pelerinajul (in araba: umra sau hajj)

In ceea ce priveste pelerinajul, se disting doud tipuri diferite: pelerinajul
minor (in araba: umra) si marele pelerinaj (in araba: hajj). Destinatia am-
belor pelerinaje este Mecca. Pelerinajul minor, spre deosebire de marele
pelerinaj, poate fi efectuat in orice moment al anului. Numdrul de ritualuri
necesare este mult mai mic si, de asemenea, nu necesitd sacrificii de ani-
male la incheierea activitatilor rituale.

Scopul pelerinajului este Ka’ba, in fundatiile sale originare din perioada
preislamica si astazi o cladire goald in formd de cub in curtea interioard a
Marii Moschei din Mecca. Ea este acoperitd intr-o panzd neagra brodata cu
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versete din Coran, care este inlocuita in fiecare an. In coltul estic al Ka'ba,
este ldsatd In perete o piatrd neagrd intr-un decor de argint - probabil un
meteorit. Fiecare pelerin la Mecca va Incerca sd atinga aceastd piatrd pen-
tru a primi puterea de binecuvintare despre care se spune ca ar fi conti-
nutd in ea.

Efectuarea marelui pelerinaj la Mecca o datd in viatd, dacd este posibil,
este una dintre indatoririle religioase ale barbatilor si femeilor. in ultima
lund a anului lunar, Dhu-l hijja’, aproape doud milicane de pelerini din
toate colturile lumii pornesc spre Mecca, intra intr-o stare de consacrare
la intrarea in districtul sfant din jurul Meccii si Tndeplinesc o serie de ritu-
aluri care, in parte, isi au originea in perioada preislamica si sunt fixate in
detaliu. Multimea de pelerini imbracati uniform din toate colturile pdman-
tului ilustreazd pentru pelerin raspandirea islamului in intreaga lume. in
acelasi timp, pelerinajul are loc in memoria lui Avraam care, in viziunea
musulmangd, ar fi intemeiat Ka’ba, un memento al naturii primordiale a re-
ligiei islamului.

Pelerinul merge in jurul Ka’ba de mai multe ori intr-un ritm lent si apoi
rapid. Lapidarea simbolica a diavolului in Mina, un oras din apropiere de
Mecca, are loc in amintirea faptului cd Satana a intentionat sa 1l descurajeze
pe Avraam sd 1si sacrifice fiul. Urmeaza apoi marsuri rapide si rataciri lente
citre diferite locatii din apropierea Meccdi unde sunt comemorate anumite
evenimente din istoria islamic3 sau din viata lui Mahomed, care sunt inso-
tite in fiecare caz de rugdciuni si actiuni prescrise. La final are loc sacrifica-
rea unui animal Tn amintirea sacrificiului fiului lui Avraam (37:102 si urm.).
Cu aceastd Sdrbatoare a Sacrificiului - pe care cei rdmasi acasa o sarbatoresc
si ei prin sacrificarea unui animal - se incheie pelerinajul. Multi musulmani
viziteazd apoi orasul Medina si mormantul lui Mahomed de acolo.

Efectuarea pelerinajului nu inseamna doar indeplinirea unei indatoriri
religioase. Deoarece in islamul popular se presupune ca un pelerinaj, si in
special rugdciunea in Marea Moschee din Mecca, ispdseste toate pacatele
unei fiinte umane si, spre deosebire de rugaciunea de acasd, este un act
incomparabil mai meritoriu, multi oameni in varstd efectueaza pelerinajul,
pentru care, in multe cazuri, si-au pus deoparte economiile pe parcursul
intregii vieti. Pelerinajul este, in acelasi timp, o reamintire a caracterului
trecdtor al vietii umane. De obicei, pelerinul ia cu el in drumul de intoar-
cere acasd haina netmpodobita pe care a purtat-o in timpul ritualurilor, pe
care o foloseste mai tirziu la tnmormantare. Cel care se intoarce acum
poarti titlul onorific de ,,hajji” (ca femeie, ,,hajja”) si este deosebit de res-
pectat. Apa din fAntana sau praful de pe curtea Marii Moschei din Mecca
sunt considerate a fi pline de puteri de vindecare si binecuvantare si sunt
folosite in special in vindecarea bolnavilor.



38 Islamul — o introducere

Cei cinci stalpi ai islamului, pe de o parte, structureaza exercitiul reli-
gios privat al credinciosului, dar sunt, de asemenea, intotdeauna o martu-
risire comund. Rugdciunea de acasd este juxtapusa rugdciunii comune de
vineri, care reuneste adunarea. Postul are loc acasa in timpul Ramadanu-
lui, desigur, dar caracterul comun al postului devine evident in ritmul mai
lent al vietii publice si In celebrarea comund a intreruperii postului. De
asemenea, milostenia are un caracter atit privat, cit si public; acelasi lucru
este valabil si pentru mirturisirea de credinta care este un element al ru-
géciunii zilnice. In plus, pelerinajul este in foarte mare misura o experi-
entd comuna care, In virtutea Sarbatorii sacrificiului, care este celebrata
nu numai de pelerini, ci si de toti musulmanii de acasd, are 1n acelasi timp
o componentd familiala.

Jihad si Da’wa

Uneori, jihadul este addugat ca al saselea stalp la cei cinci mentionati mai
sus. Termenul nu inseamnad ,,razboi sfAnt”, ci mai degrabd ,,a face un efort”
sau ,,a lupta pe calea lui Allah”. Jihadul poate insemna orice fel de efort
depus in numele cauzei islamului, fie prin mijloace pasnice (aici, in primul
rind, prin promovarea islamului), fie prin intermediul conflictului armat
si al razboiului, pe care Mahomed l-a condus si in Medina pentru a ajuta
islamul s3 se afirme (9:41; 49:15).

Promovarea islamului, ,,da’'wa”, Inseamna ,,chemarea” sau ,invitatia” la
islam - intr-un anumit sens, echivalentul misiunii crestine. De exemplu, pro-
paganda pentru islam se face in cadrul unei zile a portilor deschise in mos-
chei individuale, prin aparitii promotionale in mass-media sau prin difuza-
rea Coranului si a literaturii in tarile nemusulmane. in tarile din lumea celor
doud treimi, In special in Africa, ajutorul care depinde de convertirea la islam
este oferit ca o formd de ,,da’'wa” (de exemplu, tratament medical, facilitarea
frecventarii scolii sau accesul la ap3 potabild), precum si acordarea de burse
pentru a studia la o scoala teologicad superioard intr-o tara araba.

Versiunea militant3 a jihadului, in conformitate cu modelul lui Maho-
med, serveste de fapt ca o forma de aparare impotriva agresiunii, suprima-
rii si amenintarii dusmanilor la adresa ,,ummei” musulmane, a comunita-
tii. Problematicd, desigur, este interpretarea fara echivoc a faptelor in
fiecare caz. SUA amenintd oare ,,umma” musulmand prin politicile sale
globale si, prin urmare, atacurile aeriene asupra World Trade Center din
2001 sunt un act de legitima aparare? Natiunea israeliand, prin simplul fapt
al existentei sale pe teritoriul Palestinei, reprezintd o suprimare a comu-
nitatii musulmane si, prin urmare, atacurile sinucigase chiar si impotriva
femeilor si copiilor in numele islamului sunt justificate, chiar comandate?
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Raspunsurile la aceste intrebari sunt foarte diferite. Majoritatea musul-
manilor condamna atacurile sinucigase si atacurile asupra oamenilor ne-
vinovati. Dar, In acelasi timp, are o mare greutate exemplul lui Mahomed,
luptatorul pentru cauza islamului, care, pana la urma, trebuie imitat in
toate lucrurile. in plus, Coranul contine mai multe indemnuri de a lupta
impotriva ,necredinciosilor” si de a-i ucide (2:216) si, in consecintd, nu
prezintd o renuntare generald la violentd impotriva celor care cred diferit,
asa cum o face, de exemplu, Noul Testament. in plus, in Coran, martirului
i se promite intrarea directd in Paradis (3:195), In timp ce toti ceilalti cre-
dinciosi trebuie s3 suporte mai intai o interogare meticuloasa din partea
ingerului mortii si poate chiar o perioada de pedeapsa. Astfel, martirul este
singurul care, de aceastd parte a mortii, obtine deja certitudinea cu privire
la Viata de Apoi: ,,Sd nu crezi cd cei care sunt ucisi pe calea lui Allah sunt morti!
Dimpotrivd, ei sunt vii la Domnul lor si sunt bine hraniti” (3:169).

Asadar, este Islamul o religie pasnicd sau beligeranta? Poate fi ambele
- rdspunsul depinde de interpretarea instructiunilor Coranului privind
raspandirea si apdrarea islamului.

Judecata, Paradis, lad

Paradisul si Iadul sunt descrise destul de grafic in Coran. Fiintele umane
intrd In Paradis sau 1n Iad pentru eternitate. Dupd moarte, nu mai existad
nicio posibilitate de a accepta islamul. Oricine s-a supus lui Dumnezeu in
timpul vietii sale trebuie s3 indeplineasca doud conditii: ,,... cred si sdvdrsesc
fapte bune” (26:227). Prin ,a crede” se intelege, desigur, in primul rand
apartenenta la islam; ,,a sdvarsi” se referd in primul rind la respectarea
celor cinci stalpi. Doar credinciosul poate spera in compasiunea lui Dum-
nezeu la Judecata de Apoi, pentru ci fiecare persoand va fi judecatad de
Dumnezeu dupd moartea sa in ceea ce priveste credinta si actiunile sale.
Nimeni in afard de Dumnezeu Insusi nu stie (7:187) cind va avea loc
Judecata, pe care Coranul o numeste ,,0ra” (30:12). Mai multe semne esca-
tologice vor preceda Judecata (27:82; 18:83-98). Traditia vorbeste despre
faptul cd Isus se va intoarce din nou pe pamant dupa ce ,,Antihristul” va fi
dus In raticire multi oameni. Isus il va ucide pe Antihrist si isi va lua locul
la rugiciunea comund in spatele imamului (conducatorul rugdciunii). As-
tfel, el se intoarce ca profet al islamului.”’ Apoi, mortii se vor ridica din
morminte si va incepe Judecata de Apoi. Numai atunci cand cel examinat
a fost de credintd musulmand si cind faptele sale bune le depasesc pe cele
rele pe cantar i este permis sd spere la intrarea in Paradis. Nimeni nu va

1 STIEGLECKER, pp. 740-745.
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putea oferi o scuzd pentru necredinta sa in fata lui Dumnezeu, pentru ca
Dumnezeu a trimis semne si profeti fiecdrui popor ca avertisment si va ju-
deca cu absolutd corectitudine.

Credinciosul sperd la mijlocire in timpul Judecitii de Apoi, ceea ce Cora-
nul pare si sugereze in mai multe pasaje (19:85-86; 2:255). in islamul popu-
lar, exista si ideea cd Mahomed, sfintii sau ingerii pot mijloci la fel de bine
ca martirii pentru acele persoane pe care ar dori sd le ia cu ei in Paradis.

in Paradis, fi asteapt pe credinciosi . gradinile pldcerii” (56:10-26), paturi
impletite, haine magnifice, bijuterii de aur si perle, apd si vin, lapte si
miere, fructe si carne, tineri si fecioare din Paradis (44:54), precum si ,,buna
pldcere a lui Dumnezeu” (13:15). Acolo, cei iertati trdiesc liberi de minciund
si pdcat, nu mai experimenteaza tristetea si nu obosesc.

Coranul descrie, de asemenea, chinurile Iadului in mod foarte grafic.
Caldura, focul (74:27), arderea pielii (4:56) si chinul trupului (25:34; 22:21)
sunt descrise in in Coran. Iadul si Paradisul se afld atit de aproape unul de
celalalt, incat cei condamnati pot vorbi cu cei salvati (7:43), insd cei gratiati
nu 1i pot ajuta in niciun fel pe condamnati.

Lumea supranaturala: Satan, ingerii si demonii

Coranul presupune existenta Ingerilor si a spiritelor (in arabd: jinn), pre-
cum si activitatea lui Satan sau a diavolului, ultimii doi termeni fiind folo-
siti in mod evident In mod interschimbabil.

Spiritele erau deja o componentd importantd a vechii credinte popu-
lare arabe n perioada preislamicd. Coranul preia aceste notiuni legate de
activitatea spiritelor, care are loc in dauna sau in beneficiul fiintelor
umane. Spiritele au fost create de Dumnezeu (6:100) din foc fird fum
(15:27); ele pot deveni musulmane sau pot alege necredinta si condamna-
rea la Iad, fie crezind in mesagerul lor, fie respingdndu-i misiunea (6:130).

Notiunea de ,jinn” si apdrarea impotriva lor sau invocarea lor sunt
foarte importante in credinta populara. Efectele lor asupra fiintelor umane
sunt temute, iar locurile unde se crede cd trdiesc spirite (cimitire, ruine)
sunt evitate, mai ales noaptea. Dacd se considera cd o persoani este pose-
datd de un jinn, atunci in islamul popular se crede ci trebuie sa fie eliberatd
de acesta cu ajutorul unui specialist care foloseste ritualuri magice. Pentru
ca un jinn sa nu poatd intra de la bun Inceput in posesia unei fiinte umane,
se folosesc diverse practici de protectie pentru copii si adulti, de exemplu
amulete, perle albastre sau simboluri sub forma unui ochi.

ingerii mentionati prin nume in Coran sunt Mihail (sau Mika’il) (2:98)
si Gabriel (J 1br1l) (2.97). La inceputul istoriei omenirii, toti ingerii s-au pros-
ternat in fata lui Dumnezeu; doar unul a refuzat din aroganta sa facd acest
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lucru: Iblis sau Satan (15:26-34). ingerii au sarcina de a purta tronul lui
Dumnezeu (69:17); ei 1l laudd pe Dumnezeu (2:30; 39:75) si cer iertare pen-
tru fiintele umane (42:5). Ei vor fi locuitori ai Paradisului impreuna cu fiin-
tele umane si il vor sluji pe Dumnezeu acolo (13:23). Unii ingeri sunt gar-
dienii Tadului (66:6); altii sunt vestitorii lui Dumnezeu care sunt trimisi
citre fiintele umane. In Coran este mentionat si ingerul mortii, care ,,aduce
inapoi” la Dumnezeu fiinta umand (32:11). Traditia adaugi faptul ca doi in-
geri Tnsotesc constant fiecare fiintd umana. Un inger std pe umirul sdu
drept, iar celalalt pe umarul sting. Ei consemneaza ce lucrari indeplineste
persoana in cauza in timpul vietii sale. Doi ingeri speciali sunt ingerii mor-
mantului, Munkar si Nakir, care examineaza fiecare persoana dupd moar-
tea sa, supunand-o unui interogatoriu meticulos cu privire la credinta sa,
directia rugdciunii, profetii si confesiunea sa.

Satan, care aldturi de numele ,,Iblis” este numit si ,,Seitan” in Coran,
joacd de asemenea un rol important. El a fost alungat din Paradis din cauza
refuzului sdu arogant de a se pleca in fata lui Dumnezeu si a venit pe pa-
mant, unde i se permite sd continue sa faca rau fiintelor umane sugerandu-
le raul. ,,Fug de Satan care a fost lapidat” este astfel o figura de stil frecvent
utilizatd de credinciosii care recunosc activitatea lui Satan, dar care nu do-
resc sd cedeze ispitelor sale.

Profetii

Coranul relateazd mai detaliat despre aproximativ doudzeci si cinci de pro-
feti - In functie de modul in care sunt numarati - si mentioneaza alti cin-
cisprezece doar pe scurt. Cei mai importanti profeti din punct de vedere al
Coranului sunt Adam, Avraam, Moise, Isus si Mahomed. Profetii (sau ,,me-
sagerii”) au o semnificatie speciald in Coran. Ei sunt purtdtorii mesajului
lui Dumnezeu care avertizeaza fiintele umane cu privire la consecintele
politeismului lor si le indeamna sd 1si trdiascd viata pimanteascd cu gandul
la Viata de Apoi. Dumnezeu i permite fiecarui profet sd realizeze un mira-
col - asa-numitul ,,miracol de calificare” - care oferd dovezi ale misiunii
sale divine. In jurul secolului al X-lea, teologia musulman3 a proclamat c3
toti profetii din istorie sunt fird pdcat, desi Coranul raporteazd in mai
multe pasaje ca profetii individuali s-au rugat lui Dumnezeu pentru ierta-
rea greselilor pe care le-au comis: Adam (7:23), Noe (11:47), Avraam (14:41),
Moise (28:16), David (38:24) si Mahomed (110:3; 48:2). Traditia contine, de
asemenea, rapoarte individuale despre derapajele lui Mahomed.? Profetii
sunt apreciati Tn mod deosebit de Dumnezeu si vor dobandi un rang special

?  Se vedea, de exemplu, un raport in STIEGLECKER, pp. 477f.
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- chiar mai nalt decit cel al sfintilor, martirilor si ingerilor - in Paradis.”
Credinta in profeti este unul dintre principiile fundamentale ale religiei
islamice.

Avand in vedere presupunerea initiald a lui Mahomed cd@ mesajul pe
care il proclama era identic cu scrierile evreiesti si crestine si avand in ve-
dere un ,dialog” probabil viu cu evreii si crestinii in primii ani ai procla-
mdrii sale, nu este surprinzdtor faptul cd sunt continute tn Coran nume-
roase rapoarte despre profetii si modelele credintei din Vechiul si Noul
Testament. Desigur, Coranul nu acorda niciun fel de atentie circumstante-
lor specifice si timpurilor diferite in care au trdit si au fost active persoa-
nele biblice in cauza. Coranul este interesat doar de misiunea mereu iden-
ticd a profetului, si anume aceea de a-si avertiza poporul cu privire la
politeism. Tn acest fel, profetii biblici sunt redusi de Mahomed la , tipuri”
sau stereotipuri care pun bazele propriei sale misiuni de ultim profet din
aceastd serie (ca, de exemplu, Noe in 10:72 sau Iosif Tn 12:101).

% STIEGLECKER, p. 707.
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Sunniti

Moartea neasteptatd a lui Mahomed in 632 d.Hr. a ldsat comunitatea mu-
sulmand fard un text codificat al Coranului, fard o compilatie completd a
traditiei, fard o lege islamica sistematica consemnat3 in scris si fard o re-
glementare a succesiunii in conducere.

Din acest motiv, imediat dupa moartea lui Mahomed s-a dezvoltat un
conflict in jurul problemei succesiunii, din care au iesit invingatori cei care
au adoptat pozitia conform cireia un lider militar capabil din tribul
Quraysh, care urma sa fie ales si confirmat de un consiliu, trebuia sa devina
succesorul lui Mahomed. Acest grup a fost numit mai tarziu ,,sunniti”, iar
astdzi reprezintd majoritatea musulmanilor din intreaga lume. Din randul
lor au provenit, initial, primii trei califi (,,succesori”) (au domnit intre 632
si 656), Tnainte ca siitii concurenti s3 reuseascd sd preia puterea pentru o
scurtd perioadd sub conducerea celui de-al patrulea calif, "Ali (656-661).
Odati cu asasinarea acestuia in 661, a luat sfarsit domnia celor ,,patru califi
drepti” si, prin urmare, ,,Epoca de Aur a Islamului”, in care puterea secu-
lard si cea spirituald asupra intregii comunitati musulmane erau detinute
de o singurd persoand.

Dupa moartea lui ’Ali, dinastia sunnitd a omeyyazilor (661-749/50), cu
centrul puterii la Damasc, a reusit sd cistige puterea. Acestia au fost urmati
de Abassizii sunniti (750-1258) din Bagdad. Ambele dinastii au facut ca
functia de calif si fie ereditard. In imperiul musulman, care deja la scurt
timp dupa moartea lui Mahomed se extinsese pana la granitele Europei si
ale Asiei Centrale, ei nu au reusit nsa s isi impuna puterea decat partial.
Ei au trebuit sd se resemneze cu faptul cd, in partile lumii musulmane in
care familii influente Tsi asumau pozitii locale de putere, existau conduci-
tori opusi (sultani si chiar califi). Domnia abasizilor a Tnceput sd se dezin-
tegreze Incepand cu secolul al IX-lea. Califii si adversarii acestora au dom-
nit pini cind otomanii (cca. 1299-1923/24) au reusit si aducid lumea
islamicd sub regenta lor. Ei au domnit chiar si asupra oraselor sfinte Mecca
si Medina. Cu toate acestea, cel mai mare neajuns al lor a fost faptul c3, in
viziunea arabd, nu aveau cu adevarat dreptul si fie conducitori ai ,,ummei”
islamice, deoarece nu apartineau tribului lui Mahomed, Quraysh, si nici
micar nu erau de origine araba.

Odata cu fondarea Republicii Turce prin Kemal Atatiirk in 1923/24, in-
stitutia califatului a ajuns in cele din urma la final. Diferite grupuri s-au
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straduit Tn mod repetat si revini la califat pentru a crea, inci o dat3, un
regim secular-spiritual care s transceadd toate granitele nationale si con-
fesionale. Aceastd reguld, consideratd ideald de multi musulmani, nu a fost,
totusi, niciodata realizata.

Siiti

Comunitatea siitd, astdzi o minoritate de aproximativ 10-15% din totalul
musulmanilor, este impartitd in mai multe subgrupuri. Cea mai importanta
grupare este cea a ,,siismului duodeciman”, care venereaza o serie de dois-
prezece imami infailibili, fard pdcat, dintre descendentii lui Mahomed. Se
spune cd ultimul imam, Muhammad al-Mahdi, a fost dus intr-o taram tai-
nic in anul 874. Se asteaptd ca acesta s3 reapard pe pamant la sfarsitul tim-
purilor ca ,,Mahdi” (adica cel drept), ca salvator si conducdtor in vremurile
de pe urma.

Siitii, numiti dupa,,shi’a” (adica partidul) lui ’Ali, nepotul si ginerele lui
Mahomed, cu a cdrui fiicd, Fatima, a fost casitorit, au considerat, In ceea
ce priveste problema succesiunii, cd numai o ruda direct3 a lui Mahomed
ar putea fi succesorul acestuia din urma, deoarece puterea de binecuvan-
tare revine numai acestei rude si nu alteia. Intrucat la momentul mortii lui
Mahomed, niciunul dintre fiii sdi nu mai era in viata, cei mai apropiati des-
cendenti ar fi fost fiii fiicei sale Fatima (decedata in 632), nepotii sai al-
Hasan (decedat in 670/78) si al-Hussein (decedat in 680), care, cu toate
acestea, erau copii la momentul mortii lui Mahomed si, din acest motiv, nu
erau eligibili ca succesori directi ai acestuia. Prin urmare, siitii au Tncercat
initial sa il pozitioneze pe ginerele lui Mahomed, "Ali, ca succesor. Ca justi-
ficare a pretentiei lor, ei au afirmat c&, Inainte de moartea sa, Mahomed I-
a chemat pe ’Ali pe patul de moarte si l-a facut succesorul sdu. Ei au susti-
nut cd el ar fi vrut sad dicteze decizia sa In aceastd privintd, dar ca adeptii
sdi au crezut cd el era deja aproape de moarte si, din acest motiv, nu i-au
executat instructiunile - prin urmare, nu a existat niciun fel de dovada
scrisd pentru presupusa preferintd a lui Mahomed pentru ’Ali ca succesor
al sau.

Din acest motiv, ’Ali a devenit al patrulea calif (656-661) numai dupa
moartea celor trei califi sunniti Abu Bakr (632-634), 'Umar (634-644) si 'Ut-
hman (644-656). Dupa moartea lui ’Alj, siitii au incercat sa {si asigure condu-
cerea pe o bazd permanentd si, in acest scop, au purtat batdlia de la Kerbela
in anul 680, sub conducerea nepotului Profetului, al-Hussein, impotriva unei
armate sunnite superioare numeric. Al-Hussein si, odata cu el, comunitatea
siitd au fost nvinsi. Acest eveniment reprezintd punctul culminant drama-
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tic al istoriei siite. incepand cu anul 963*, comunitatea siiti comemoreazi
acest eveniment in fiecare an - in luna Muharram, a martiriului sdu al-Hus-
sein - prin scenete dramatice si procesiuni. In viziunea siitd, actorii si spec-
tatorii, prin propria lor participare si prin plansul pentru al-Hussein, parti-
cipd la rdscumpdrarea obtinutd prin suferinta sa.

in decursul istoriei islamice, comunitatea siiti a reusit sa obtind pute-
rea doar In cazuri izolate. Fatimizii - fondatorii Vechiului Cairo si ai Uni-
versitatii al-Azhar - erau siiti, la fel ca si safavizii, care au detinut puterea
inIran Intre 1501 si 1722. Astazi, Iranul este singura tard in care scoala siitd
a islamului este religie de stat. In Irak, populatia siitd este majoritard, in
Liban ar fi de 40%, in Bahrain de 70%, iar in Afganistan si Pakistan de 20%.%

Scoala siitd diferda de tnvatdturile sunnite in mai multe chestiuni doc-
trinare, de exemplu in ceea ce priveste sustinerea cdsdtoriei temporare
(,mut’a” - cdsdtorie) care se incheie pentru o perioadd limitata si care este
respinsd tn mod covArsitor de sunniti pentru cd este consideratd a fi o
forma de prostitutie. Cu toate acestea, cea mai importantd este intelegerea
siitd a dreptei guverndri. in timp ce, pentru sunniti in general, aceasta pre-
supune instituirea Sharia si guvernarea unui lider drept, ales, care permite
supusilor sdi sd ducd o viatd conformad cu rigorile Sharia, siitii sustin mo-
delul imamatului. Functia de imam este consideratd a fi o continuare a
functiei lui Mahomed si presupune un imam (,lider”) fard pacat care gu-
verneaza in ascuns, care exercitd un rol de mediere intre Dumnezeu si oa-
meni si dd instructiuni comunitatii siite.

Astfel, In islamul siit, o preocupare centrald este instruirea spirituald
din afara taramului tainic. Conform doctrinei siite clasice, guvernarea se-
culard - si cu atit mai mult sunnit3 - este, din acest motiv, fird Dumnezeu
si uzurpatd pe nedrept. Guvernarea autenticd apartine imamului, de la care
cel mai tnalt erudit siit primeste instructiuni din lumea de dincolo.

Siitii merg In pelerinaj, mai ales la mormintele imamilor siiti, printre
care mormintele lui Ali din Najaf, 14ngd Kufa, si al-Hussein din Kerbela
ocupd o pozitie speciald; multi siiti considera cd aceste pelerinaje inlocu-
iesc pelerinajul la Mecca, pe care teologia sunnita il respinge, desigur.

De reguld, Intre sunniti si siiti exista o rivalitate, ba chiar, in parte, o
ostilitate acerbd. Ambele grupuri se roagd, in majoritatea cazurilor, doar
in propriile moschei si considerd unele convingeri religioase ale celuilalt
grup drept erezie. In timpul comemorérilor siite ale mortii nepotului Pro-
fetului, primii trei califi (sunniti) - in opinia siitd, conducitori nedrepti -
sunt blestemati nu de putine ori. Mai demult, se spune cd au avut loc festi-

2 BUCHTA, . 65.
% BUCHTA, p. 60.
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vitdti de comemorare a uciderii lui "'Umar, al doilea calif, in cursul cirora a
fost ars3 o efigie de paie a lui 'Umar.” De asemenea, traditiile legate de
insotitorii Profetului si primii trei califi nu au nicio semnificatie normativa
pentru siiti; ei recunosc doar traditiile familiei Profetului. Si, atunci cand
siitii spun cd numai cel care 1l cunoaste si il acceptd pe imamul timpului
sdu este un credincios adeviarat,” atunci acest lucru echivaleaza de facto cu
0 ,excomunicare” a majoritatii sunnite.

Kharijis

Un al treilea grup implicat in conflictul de dupd moartea lui Mahomed a fost
Kharijis (,,cei care ies”), care au considerat c3 originea familiald a conducato-
rului este nesemnificativa atita timp cAt acesta este un lider militar capabil.
Initial au fost de partea siitilor, dar ulterior s-au separat de acestia (de unde
si numele lor) si au devenit nesemnificativi din punct de vedere politic.

Alevitii

Alidis sau Alevitii, care nu trebuie confundati cu Alawis (sau Nusairis), re-
prezintd un subgrup al islamului siit. Alevitii traiesc in principal in Anatolia
de Est si il venereaza pe ’Ali, cel de-al patrulea calif, precum si pe doispre-
zece imami. Cel mai important om sfAnt pentru alevi este Haci Bektash Veli.
Alevitii nu respectd nici cei cinci stalpi ai islamului, nici poruncile sharia.
Astfel, ei nu postesc in timpul Ramadanului, ci mai degraba in timpul scurtei
jumatati de lund Muharram. De asemenea, ei resping interzicerea alcoolului
si a carnii de porc, poligamia si cerinta de acoperire a femeilor cu valul. Ale-
vitii nu au moschei, ci mai degraba case de adunare (Cemevi), in care barba-
tii si femeile celebreazd impreuni serviciul religios. in Germania, aproxima-
tiv 400 000 de persoane din Turcia sunt aleviti practicanti.

Ahmadiyya

Miscarea Ahmadiyya este o miscare tAndra, aparutd abia la inceputul seco-
lului al XX-lea In zona indiano-pakistanezd, dar influenta sa se extinde in
multe tari, atit occidentale, cat si africane.

Mirza Ghulam Ahmad (cca. 1839-1908), fondatorul miscrii, a proclamat
incepand cu 1880 cd este un mesager si ca a primit o revelatie de la Dumne-
zeu. S-a descris pe sine ca un Mesia, ca Krishna si Isus intorsi pe pdmant, ca

% BUCHTA, . 60.
#7 ENDE, p. 82.
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Mahdi si reaparitia lui Mahomed. in 1902, el a proclamat adeptilor sii ci a
primit cuvantul lui Dumnezeu care se potrivea cu cuvintele Coranului. As-
tfel, Mirza Ghulam Ahmad s-a despartit de punctul de vedere al Coranului
conform caruia Mahomed fusese ultimul profet din istorie (33:40).

Miscarea s-a divizat in doud grupuri in 1914, dupd moartea succesoru-
lui fondatorului. O ramura ,,moderata”, care il considera pe Mirza Ghulam
Ahmad drept un simplu reformator, si-a stabilit sediul la Lahore. Aripa
,mai extrema”, care era complet de acord cu afirmatia fondatorului pri-
vind functia sa profetic3, a rimas mai intdi in Qadiyan, Pakistan, si este
stabilitd astazi la Londra.

Miscarea Ahmadiyya a fost expulzatd din comunitatea musulmana in
1974 de cdtre Adunarea Nationald a Pakistanului la cererea Arabiei Saudite.
De atunci, ea este consideratd oficial un grup nemusulman, in timp ce
membrii sdi se considerd adevdrati musulmani si i condamna pe musul-
manii din alte scoli de gdndire drept necredinciosi.

Miscarea Ahmadiyya este persecutatd, in special in Pakistan. Multi din-
tre membrii sdi au solicitat azil in tdrile occidentale. Grupul s-a distantat
intotdeauna de violentd si de o intelegere combativa a jihadului.

Cu toate acestea, miscarea Ahmadiyya sustine o criticd extrem de durd
la adresa crestinismului. Mai multe texte polemice impotriva credintei
crestine si a Occidentului au fost publicate si in limbi europene. in viziunea
miscdrii, Isus a fost luat de pe Cruce 1n stare de inconstientd si a fost apoi
nviat, dupd care a emigrat la Srinagar. Acolo ar fi intemeiat o familie si ar
fi murit la varsta de 120 de ani.

Mai mult decat atat, miscarea Ahmadiyya sustine o respectare extrem de
strictd a invataturii islamice privind indatoririle religioase, se aduna in pro-
priile sale moschei, impune taxe relativ ridicate membrilor comunitatii sale
religioase si are o viziune foarte conservatoare cu privire la rolul femeilor.

Miscarea Ahmadiyya, care Isi revendicd un numdr de membri estimat la
12 milioane, este foarte activd In misiuni in Asia si Africa, dar si in tdrile occi-
dentale, disemineaza literatura si editii proprii ale Coranului, iar in ultimii ani
a depus o cerere in Germania pentru construirea mai multor moschei mari.

Misticism

Inci de la Inceputul perioadei islamice - posibil incd din timpul vietii lui
Mahomed? - trebuie sd fi existat personalitati spirituale individuale care
au adunat studenti si adepti in jurul lor in efortul de a-L experimenta pe
Dumnezeu intr-un mod personal, interiorizat si mistic, dincolo de respec-

% MEIR, p. 117.
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tarea regulilor religioase ancorate in Sharia. Misticismul nu Tnseamnd nea-
pdrat o respingere sau un dispret fatd de Sharia, ci mai degraba o dezvol-
tare ulterioard a practicii religioase dincolo de respectarea literald a regle-
mentdrilor individuale.

Preocuparea de bazd a misticii este de a abandona dorintele acestei vi-
eti pamantesti si de a-si alinia intreaga fiintd, dorintd si iubire cu Dumne-
zeu prin renuntare, ascultare, contemplatie si ascezd. Scopul misticii este
iubirea de Dumnezeu, adicd renuntarea completd la propria vointd si la
propria fiint3, apropierea de Dumnezeu si, in cele din urm3, contopirea ca-
utdtorului de Dumnezeu cu Dumnezeu insusi.

Aceastd etapa superioard de primire a lui Dumnezeu in propriul sine
presupune o lungd cildtorie spirituald care este inceputa sub conducerea
unui maestru, un seic; ea include privegheri si post, autopedepsire si ascul-
tare sincerd, autocunoastere si pocdinta, sirdcie si incredere in Dumnezeu,
recunostintd si cunoastere a lui Dumnezeu si, ca obiectiv final, distrugerea
propriului ego - suflet (in arabi: nafs) pentru a putea deveni, in cele din
urmd, una cu Dumnezeu.

Incd din perioada timpurie a islamului, misticii se adunau 1n jurul unui
maestru spiritual, despre care se credea cd are la dispozitie puteri supra-
naturale si cd poate lua legdtura cu persoane din lumea de dincolo. Un ma-
estru, impreund cu adeptii sii, a fondat o fratie (in araba: tariqa) ai cirei
membri, Incepand cu secolul al X-lea, au trdit in mandastiri in conformitate
cu reguli auto-impuse. incepand cu secolul al XII-lea au luat fiinta ordine,
cum ar fi, de exemplu, Ordinul Nagshbandiyya, fondat de Muhammad
Nagshband la Buchara in secolul al XIV-lea, Ordinul Qadiriyya fondat de
filosoful si juristul ’Abd al Qadir Gilani (1088-1166) la Bagdad, precum si
Ordinul Bektashiye fondat de Hajji Bektash in Imperiul Otoman probabil in
secolul al XII-lea. Ordinele sunt organizate intr-o manier3 strict ierarhica.
Novicele este examinat in special in ceea ce priveste supunerea absolutd si
dorinta de a se supune. El este instruit pas cu pas si este initiat din ce in ce
mai mult in cercul interior al cunoscatorilor.

»Contemplarea lui Dumnezeu” (in araba: dhikr) ca form3 de meditatie
este de o importantd centrald pentru mistic. Unele ordine o practicd cu
voce tare (prin repetarea constantd a numelui divin Allah sau a numelui
profetic Mahomed), altele in ticere, altele dansand, iar altele cAntand sau
cu instrumente muzicale (islamul oficial nu permite nici muzica, nici dan-
sul in timpul serviciului de cult). Scopul este intotdeauna extazul, separa-
rea de lumea de aici si cufundarea In lumea de dincolo, pentru a comunica
cu Dumnezeu si cu Mahomed.”

¥ SCHIMMEL, p. 369.
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incepand cu secolul al VIII-lea, acesti ,,cautitori de Dumnezeu” au fost
numiti si ,,sufi”. Acest nume provine probabil de la vesmintele de 1ana pur-
tate de mistici, deoarece ,,suf” inseamni ,,14nd”. Invititura si practica or-
dinelor sufi prezintd nu numai elemente islamice, ci si idei preluate din
misticismul crestin, budism si hinduism.

Pe baza opiniilor si practicii lor de credintd, care au fost judecate ca
sincretiste, multi mistici au intrat in conflict cu reprezentantii teologiei
oficiale, ba chiar, unii chiar au suferit persecutii si moarte. Cel mai impor-
tant martir al miscdrii mistice este cu siguranta al-Husain ibn Mansur al-
Hallaj (ndscut in 858), care a fost executat in anul 922 dupi ce a proclamat
cd Dumnezeu trdieste In toate lucrurile, adica si In fiintele umane, si ca fi-
inta umana devine astfel Dumnezeu.

Islamul popular

Anumite obiceiuri, convingeri si practici ale islamului viu, care sunt in
parte in concurentd si in parte In contradictie cu islamul oficial si cu teo-
logia universitatilor si a moscheilor, sunt cuprinse in conceptul de ,,islam
popular”. Multe dintre aceste practici sunt legate de magie, multe de exor-
cism si vrdjitorie. Fenomenul islamului popular nu este neaparat legat de
un anumit nivel de educatie, desi, acolo unde continutul esential al Cora-
nului si al teologiei nu este cunoscut, acesta poate cdpata o expresie si mai
puternicd. Cu toate acestea, bolile si decesele inexplicabile sunt atribuite,
in general, efectului ,,ochiului rau”, care face rau prin ochiul persoanei in-
vidioase. Amuletele, versetele din Coran, perlele albastre, corpurile anima-
lelor, simbolurile minii cu cinci degete sau papucii sunt inca elemente fo-
losite ca mijloace de indepdrtare a efectelor spiritelor care doresc sa facd
rau fiintelor umane. Un alt domeniu al islamului popular este pastrarea si
venerarea relicvelor, cum ar fi, de exemplu, firele de par din barba sau ar-
ticolele de imbracaminte care i-au apartinut lui Mahomed.

O preocupare centrald a islamului popular este perceptia puterii bine-
cuvantdrii (in araba: baraka), la care un credincios trebuie sd participe pen-
tru a se proteja de rdu, boald, moarte, infertilitate si nenorocire. Acest lu-
cru se Intdmpld prin utilizarea de amulete (perle, versete din Coran,
bijuterii de argint) sau de obiecte sfinte (de exemplu, praful din curtea
Ka’ba) si prin recitarea marturisirii de credintd sau prin citirea sau atinge-
rea Coranului, in care, conform perceptiei generale, este cuprinsd o mare
putere de binecuvantare.

Venerarea sfintilor este, in mod inseparabil, legatd de islamul popular,
iar aceasta, la randul sdu, este legatd inseparabil de cultul funerar. Nu este
neobisnuit ca liderii ordinelor mistice, care sunt in contact cu supranatu-
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ralul, s fie considerati sfinti incd din timpul vietii lor. Dupd moartea lor,
mormintele lor devin locuri de pelerinaj nu numai pentru membrii ordi-
nului respectiv. Uneori, nici macar nu se stie cine este lnmormantat in lo-
cul respectiv. Alteori, se cunoaste numele barbatului - mai rar, numele
unei femei -, dar in rest nimic mai mult despre persoana sfAntului sau a
martirului. Acest lucru este, Intr-un anumit sens, lipsit de importanta pen-
tru cei vii, deoarece este o putere de binecuvantare inerentd mormantului,
o putere de care se poate beneficia dincolo de moartea celui ingropat acolo.
Aceastd putere il face pe petitionar, asupra cdruia revine puterea de bine-
cuvantare a sfantului, la fel de placut lui Dumnezeu ca sfantul nsusi. Ori-
cine intrd in contact cu un sfant la mormantul sau si a primit ajutor de la
acesta Intr-o situatie dificild concretd, sperd, de asemenea, la mijlocirea sa
in fata lui Dumnezeu in Viata de Apoi.

Desi monoteismul strict al islamului contrazice de fapt invocarea sfin-
tilor si desi teologia oficiald interzice in mod constant o astfel de practica,
se fac juraminte la mormintele sfintilor, se ofera sacrificii, se implord aju-
tor, se fac rugdciuni pentru binecuvantarea copiilor si pentru vindecarea
bolnavilor si chiar se fac pelerinaje minore la morminte peste tot in tarile
islamice, singura exceptie fiind Arabia Saudita. Misticismul, precum si is-
lamul popular sunt expresia dorintei profund umane de a experimenta
concret prezenta lui Dumnezeu si de a primi ajutor in momente dificile.
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Calendarul lunar

Calendarul islamic este orientat pe anul lunar, care, cu cele 354 de zile ale
sale, este cu aproximativ unsprezece zile mai scurt decat anul solar. Din
acest motiv, cele doudsprezece luni lunare islamice, dintre care sase cu-
prind doudzeci si noud de zile si sase treizeci de zile, migreaza tnapoi prin
anul nostru lunar. Acest lucru are drept consecinta faptul cd luna de post
Ramadan se schimbd de-a lungul anotimpurilor, iar vara, cind in multe
parti ale lumii occidentale existd aproximativ optsprezece sau nouds-
prezece ore de lumind pe zi, solicitd foarte mult pe cei care postesc. Cu
toate acestea, calendarul lunar variabil conduce, de asemenea, la impreju-
rarea cd o zi de nastere In 9 Rajab, de exemplu, nu spune nimic dacd per-
soana In cauzi s-a ndscut iarna sau vara. In discutia privind introducerea
unei sdrbatori islamice in tarile occidentale, ar trebul, de asemenea, s3 se
tind cont de faptul ca data acesteia s-ar schimba in fiecare an. Daca, de
exemplu, datele ar fi stabilite pentru Sarbatoarea Sacrificiului sau Sarba-
toarea Ruperii Postului, atunci acestea ar cadea uneori primavara, alteori
toamna, si chiar ar putea coincide cu Criciunul sau Pastele. in plus, deoa-
rece Inceputul si sfarsitul Ramadanului sunt anuntate chiar imediat na-
inte de a fi vizut3 semiluna, ar fi imposibil s3 se calculeze data reald a sar-
batorii cu mai multi ani tnainte.

Din acest motiv, nu poate fi o surprizd faptul cd datele de nastere si
zilele de nastere nu au nicio traditie in tarile islamice. Nici macar anul nas-
terii nu este cunoscut pentru majoritatea personalitatilor semnificative
din istoria islamica; declaratiile care diferd intre ele cu pana la sapte sau
opt ani nu sunt deloc o raritate. PAnd in perioada moderng, zilele de nas-
tere nu au fost aproape niciodata inregistrate, cel putin nu in acele locuri
in care acestea nu sunt Inregistrate oficial, si chiar mamele pot spune une-
ori doar sezonul aproximativ al nasterii copiilor lor, nu data exacta.

Moscheea

vn

Moscheea (in araba: masjid) este ,locul unde cineva se prosterneazi” (in
arabd: sajada, ,,prosterneaza-te”), adica locul de rugdciune in comun. Se
presupune cd prima moschee a fost resedinta lui Mahomed din Medina,
care a servit drept loc de adunare pentru prima congregatie. In principiu,
rugdciunea poate fi efectuatd oriunde, atat timp cat locul respectiv per-
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mite puritatea rituald. Cu toate acestea, rugiciunea de vineri la pranz tre-
buie s fie efectuatd de toti barbatii adulti in cea mai mare moschee din
oras, in asa-numita moschee de vineri.

Moscheea nu este doar un loc de adunare. Este adesea un loc de predare
si instruire, de discutii politice sau de anunturi de stat. La moschei pot fi
anexate cantine pentru sdraci, iar astazi si librdrii, coaforuri si cluburi de
femei, de tineret sau sportive. In unele moschei sunt pastrate relicve de la
Mahomed, de la insotitorii sdi sau de la sfinti.

0 moschee include o anticamera in care vizitatorii isi scot pantofii, as-
tfel incat praful de pe stradd sd nu fie adus in clddire. Moscheile mai mari
pot avea o curte cu o arcadd, in care se afla frecvent un izvor sau instalatii
de spdlare pentru curdtarea rituald. Podeaua salii de rugaciune propriu-
zisd este acoperitd cu covoare, pe care ingenuncheazd in rinduri in spatele
imamului cei care se roagd. Moscheea contine, in plus, o nisd de rugdciune
(in arabd: mihrab) care marcheazd directia rugdciunii, spre Mecca (in
araba: qibla). Moscheile de vineri au, de asemenea, un amvon, eventual mai
multe ldmpi sau suporturi de Coran pentru predarea Coranului la scoald,
iar peretii sunt probabil decorati cu placi si mozaicuri sau versete din Co-
ran pe toatd lungimea peretilor. Pe baza interdictiei imaginilor in islam -
care nu este practicatd cu strictete, dar cel putin este general acceptata
pentru moschei - reprezentdrile picturale ale persoanelor sau statuile nu
se gdsesc niciodatd Intr-o moschee. Cu toate acestea, in unele moschei, se
poate gasi o ilustrare schematica a Ka’ba.

In majoritatea tdrilor, femeile au acces la moschee; cu toate acestea,
ele se roagd separat de barbati, la un etaj superior sau intr-o pivnita, mai
rareori in partea din spate a moscheii. O femeie nu trebuie sa intre in
moschee in timpul ,necuritiei” sale (menstruatie, l3uzie). Alti teologi
sunt de pdrere cd o femeie ar trebui s3 efectueze rugdciunea acasa, dacd
este posibil; unii ar dori sa 1i interzica fundamental s3 participe la ruga-
ciune Tn moschee.

v _w .

Regulamentul privind valul pe cap si imbracamintea

De reguld, modul in care oamenii se imbraca in tarile islamice exprima mai
mult si are o semnificatie mai mare decat in lumea occidentala. Culorile si
articolele vestimentare simbolizeazd in parte un anumit rang teologic sau
o descendentd care ajunge pana la familia lui Mahomed. Au putere simbo-
lica atat panza alb3, fara tiv, a pelerinului, precum si turbanul negru al sa-
vantului.

Nu numai culoarea hainelor poate fi important3, ci si a fi curat este
foarte important. In cazul in care o persoand mai putin bogata poate purta
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haine zdrentuite, se acordd totusi atentie curdteniei, deoarece murdaria
face ca o persoand sd fie necurata din punct de vedere ritual. Spalarea efec-
tuatd Tnainte de orice fel de practicd rituald a religiei aratd importanta
acordata puritatii.

Copiii sunt imbricati de la Inceput intr-un mod specific sexului lor. In
zonele conservatoare, fetele poartd destul de devreme rochii si fuste, dar
niciodatd pantaloni. Baietii de acolo poartd pantaloni care ajung cel putin
pani la genunchi. imbricdmintea purtati de femeie sau de barbat exprima
nu numai gustul individual, ci si o atitudine - conservatoare sau ,modern”.
Fata unui barbat fara barbd si hainele occidentale pot indica o tendinta
spre libertinaj si, in opinia unor musulmani, chiar permisivitate si imora-
litate. O barbad mai lungd si imbracamintea musulmana sunt purtate in ma-
joritatea cazurilor in imitarea constientd a conduitei de viatd a lui Maho-
med si sunt adesea expresia unei orientdri conservatoare.

in opinia multor femei musulmane, acoperirea cu o haina sau cu un val
pe cap identifica o femeie respectabild, in timp ce o acoperire suplimentara
a gatului, a miinilor sau a fetei semnifica o atitudine deosebit de conser-
vatoare 1n ceea ce priveste conduita personald de viata. Pentru multe femei
musulmane, a se acoperi cu valul - in viziunea occidentala: a fi obligatd sd
se acopere cu valul - nu este un semn de opresiune, ci mai degrabd o de-
monstratie constientd a apartenentei la islam, a deosebirii de Occident
(adesea considerat imoral) si o expresie a demnitatii. Parerile musulmani-
lor cu privire la ceea ce constituie o imbracdminte respectabild (o esarfd, o
haina care acoperd capul sau o pelerind care acopera intregul corp) diferd
foarte mult, iar practica in fiecare tara este foarte diferita.

in Turcia este adevirat ci femeilor le este interzis si poarte vilul pe
cap in institutiile publice, un fapt care oferd in mod repetat ocazia unei
dezbateri. Si 1n tarile occidentale cu minoritati musulmane, valul sau aco-
perirea capului femeii - mai ales atunci cand este purtat de angajatii sta-
tului - a devenit o problema politicd. Este valul pe cap o marturisire religi-
oasd sau politicd a islamismului? Este el prescris in conformitate cu
invatitura islamica despre indatoririle religioase sau purtarea lui este pusd
la discretia indivizilor?

Versetul relevant din Coran privind acoperirea femeii se afld in Sura
33:59 (cf. 24:31): ,,0, Profetule! Spune-le soatelor tale si copilelor tale si muierilor
dreptcredinciosilor sd se inveleascd in jilbaburile lor, cdci astfel va fi mai lesne sd
fie cunoscute (ca atare) si sd nu li se pricinuiascd necazuri.” Nici acest pasaj din
Coran, nici altul nu defineste mai exact ce articol de imbracaminte ar putea
fi Inteles prin ,,vesminte exterioare”. Femeile musulmane care nu poarta
valul pe cap sustin punctul de vedere conform caruia Coranul ordona doar
acoperirea femeii - in contrast cu iImbracamintea vulgara -, dar nu
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prescrie acoperirea capului. Alte femei musulmane sustin cd acoperirea
trupului si acoperirea capului sunt obligatorii atunci cind se iese din casd,
astfel Incat femeia s3 fie recunoscutd ca o femeie onorabild si s3 nu fie mo-
lestata.

in principiu, femeia este cea care raspunde de mentinerea moralitatii
publice. Ea trebuie sa o protejeze imbracandu-se intr-un mod adecvat, ne-
vorbind cu nimeni, daci este posibil, si nepetrecand timp in locuri publice
,fard un motiv”, pentru a nu-i duce pe barbati in ispit3 si a nu pune astfel
in pericol stabilitatea societdtii. Ea este purtdtoarea onoarei familiei, pe
care o poate pune usor in pericol printr-un comportament ilicit. Instructi-
unea coranica ,,Sedeti in casele voastre” (33:33) este astfel interpretatd in zo-
nele conservatoare asa ncat, pentru femei, locul preferat de sedere este
casa, In timp ce sfera publicd ramane in mare masura rezervata barbatilor.

O anumitd acoperire care ascunde ,,aura” unei persoane, adicd partile
intime ale corpului, este prescrisd si pentru rugaciunea rituala. In cazul
barbatilor, se intelege ci aceastd zond a corpului se intinde de la buric pAna
la genunchi. in opinia teologilor conservatori, ,,aura” unei femei, in prin-
cipiu, consti din toate partile corpului. intr-o altd opinie, fata si mainile
pot rdmane descoperite pentru actiuni rituale.

Femeia si familia

In térile islamice, femeile au drepturi si oportunititi destul de variate, care
sunt definite nu numai prin legile din fiecare tard, ci si prin decalajul foarte
pronuntat dintre urban si rural, diferentele de nivel de educatie si masura
de pietate conservatoare in familia respectiva.

Cu toate diferentele in comportamentul practic al vietii ilustrate de o
femeie avocat sau medic independenta din Ankara si o femeie nomada din
desertul algerian, dreptul marital si de familie islamic, astfel cum este de-
finit de Sharia, determin in continuare in mod considerabil pozitia femeii.
Avand in vedere c3, in toate tdrile islamice, Sharia este unul sau chiar sin-
gurul fundament al legislatiei (Turcia constituie o exceptie), iar Sharia, la
randul sdu, pune accentul pe dreptul marital si de familie, pozitia juridicd
a femeii In lumea islamici este determinatd in primul rind de orientarile
legislatiei religioase in domeniul marital si domestic. Aceasta, la randul
sdu, a fost stabilitd in Coran si in traditie si interpretatd de teologii de
frunte din perioada timpurie a islamului.

in prezent, in unele tiri, se fac eforturi pentru a imbunitati situatia fe-
meii si, de exemplu, pentru a creste varsta minimd pentru cdsdtorie sau
pentru a face divortul traditional, care este destul de simplu, s3 fie mai di-
ficil pentru barbat. Cu toate acestea, o reforma fundamentala a legislatiei
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interne nu este o sarcini usoard atunci cind, in acelasi timp, Sharia este
considerati a fi inviolabil3, legea divind perfectd pentru toate timpurile si,
din acest motiv, in mod fundamental, nu poate fi modificatd sau inlocuitd
cu legi elaborate de oameni.

in conformitate cu Sharia, femeile sunt dezavantajate. Un exemplu in
acest sens este dreptul de mostenire, deoarece ele mostenesc intotdeauna
doar jumatate din ceea ce ar primi un membru masculin al familiei. La fel
se intAmpla si in dreptul marital. Un numar mare de cdsitorii sunt si astdzi
uniuni aranjate, In care femeia are doar un drept limitat de decizie in
aceastd privintd - si uneori chiar deloc. Sharia prevede discriminarea fe-
meilor si in legislatia privind divortul, deoarece, in mod traditional, barba-
tul poate divorta de sotia sa prin pronuntarea unei formule de divort pre-
cum ,,Te repudiez”, in timp ce femeia trebuie intotdeauna sa introduca o
actiune Tn instanta si sd dovedeascd faptul ca sotul sdu se face vinovat de o
abatere grava.

Pe l4ngd aceasta, Sharia discrimineazi femeile Tn ceea ce priveste in-
grijirea copiilor, deoarece tatal este considerat in mod fundamental repre-
zentantul legal al copilului, iar mama detine in mod traditional responsa-
bilitatea personald pentru ingrijirea baietilor doar pand la varsta de sapte
ani si a fetelor doar pand la varsta de noud sau doisprezece ani. Dupd aceea,
ea nu mai are niciun fel de drepturi de reprezentare pentru copiii sdi. Si
aici, intre timp, o serie de tari au intreprins imbunatatiri.

O caracteristicd a dreptului marital islamic este poligamia. Majorita-
tea teologilor musulmani vad o permisiune fundamentald pentru poliga-
mie n Sura 4:3: ,,... luati de sotii pe acelea care vd plac dintre femei - doud, trei
sau patru...” O minoritate detecteaza un avertisment impotriva poligamiei
fn acest verset, deoarece acesta continua: ,,... dar dacd vd temeti cd nu veti
drepti (cu ele), atunci (luati) una singurd...” Exegetul indian al Coranului Yu-
suf Ali (1872-1953) comenteazd acest verset din Coran dupa cum urmeaza:
,Numdrul nerestrictionat de femei... este aici limitat strict la maximum patru, cu
conditia sd le poti trata intr-o manierd complet egald... Dar, intrucdt aceastd con-
ditie este foarte greu de indeplinit, inteleg aceastd recomandare ca tinzand spre
monogamie.”* Cu exceptia Turciei si a Tunisiei, unde poligamia a fost abo-
litd in 1926 si, respectiv, 1956, In principiu, in toate tarile islamice este
posibil ca un barbat sd incheie o a doua sau a treia cdsatorie. Cu toate
acestea, in prezent, mai multe tari au ridicat obstacole corespunzitoare -
cum ar fi, de exemplu, dovada mijloacelor economice pentru a intretine
o0 a doua familie.

%0 Citat fird sursd in BozIN, Koran, p. 82.
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Chiar dac3, in multe locuri, asteptirile legate de cisdtorie sunt cu sigu-
rantd diferite fatd de contextul occidental, iar statutul juridic al femeii a
fost imbunatatit in numeroase tari, multiplele forme de discriminare a fe-
meilor in drept raman si in prezent o piedicd in calea punerii in aplicare a
drepturilor universale ale omului in tarile islamice.

Apologetii musulmani, desigur, presupun ca barbatii si femeile au, in
principiu, drepturi egale, deoarece sunt creati egali de Dumnezeu si, de
asemenea, au indatoriri religioase identice, in primul rand cei cinci stalpi
ai islamului. Se spune cd devine clar deja, pe baza naturii fiintei umane, ca
au fost atribuite sarcini diferite barbatului si femeii de citre Dumnezeu in
conformitate cu caracteristicile lor biologice: femeii i-a revenit ingrijirea
copiilor, iar barbatului cistigarea mijloacelor de trai. Din aceste sarcini di-
ferite au derivat si drepturi diferite. Acest lucru, spun ei, nu Tnseamnd nicio
discriminare impotriva femeilor, ci mai degraba dreptate Intre sexe.

Prin urmare, din acest punct de vedere, nu poate exista nicio discrimi-
nare dacd cei doi stalpi ai legii maritale islamice - obligatia barbatului de a
castiga mijloacele de trai si obligatia femeii de a fi ascultatoare (in special
in chestiuni legate de sexualitate) - sunt considerati esentiali si de neinla-
turat. Coranul subliniaz3, de asemenea, aceastd obligatie de a asculta: ,,lar
cele evlavioase (dintre ele) sunt ascultdtoare si pdzitoare” (4:34), deoarece ,,...
barbatii au o treaptd peste ele” (2:228). In opinia majorititii teologilor, sotul,
conform Sura 4:34 (citatd mai jos), posedd dreptul de a-si mustra sotia ca
mijloc de a o invata sau chiar de a o pedepsi, desi nu o poate rani sau dete-
riora grav in acest proces: ,,Pe acelea de a cdror neascultare vd temeti, povatuiti-
le, pdrdasiti-le in paturi si loviti-le!”

In multe locuri, valorile religioase si culturale merg mana in mand si nu
pot fi separate clar unele de celelalte. Astfel, circumcizia fetelor practicata
in unele tari africane (si Incd si astdzi - cu un numdr mare de cazuri nera-
portate - in Europa) este initial un obicei african cunoscut inci din peri-
oada faraonica. Cu toate acestea, islamul a preluat si a continuat acest obi-
cei in tdrile africane, astfel incat, in societatile africano-islamice, milioane
de femei sunt circumcise in numele castitatii si sunt astfel supuse unei
practici crude de mutilare.

in comparatie cu perioada preislamicd, Mahomed a imbunitatit cu si-
guranta situatia femeilor prin limitarea poligamiei, precum si a dreptului
barbatului de respingere, si prin acordarea dreptului de mostenire femei-
lor - desi este un drept redus. Caracterul problematic al legislatiei Sharia
privind casdtoria si familia constd in faptul cd legile care ar fi putut fi pro-
gresiste 1n secolul al VII-lea au fost ridicate la statutul de ordine sociald
divind valabild pentru toate timpurile si pentru toti oamenii. Nu numai
comportamentul sotiilor lui Mahomed ca ,,mame ale credinciosilor” este
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considerat normativ pentru toate femeile de dupa ele pand in zilele noas-
tre, ci si exegeza primilor juristi si teologi islamici.

In probabil toate tarile islamice, a luat fiintd intre timp o miscare a fe-
meilor care cere mai multe drepturi pentru femei. Cu toate acestea, aceasta
miscare a femeilor nu pledeazd, In general, pentru abolirea Sharia sau su-
primarea religiei. Mai degrabd, 1si justificd cererile prin citarea exegezei
»corecte” a Coranului si acuzi teologia de o interpretare falsa si favorabild
barbatilor a scripturilor religioase.

in afard de poligamie, datoria femeii de a practica ascultarea si dreptul
barbatului de a disciplina, una dintre diferentele esentiale dintre o casadto-
rie crestind si una islamicd consta n faptul ca aceasta din urma nu recu-
noaste nicio cerere de binecuvantare a lui Dumnezeu. Casdtoria nu este o
actiune religioasd, ci mai degraba un acord contractual care, odata cu re-
glementarea zestrei, organizeaza destul de concret detaliile unei eventuale
separdri in caz de divort. in plus, nici promisiunea de fidelitate din partea
partenerilor de cdsitorie nu este formulatd in momentul casdtoriei, nici
promisiunea de a avea grijd de partenerul de cdsatorie ,la bine si la rau”.
In cazul in care apar situatii considerate ,la rdu” (boli incurabile, pedepse
cu Inchisoarea, impotenta, lipsa copiilor etc.), atunci ele sunt considerate
in general in islam drept motive recunoscute de divort atat pentru barbati,
cat si pentru femei. Astfel, Incheierea unei cdsitorii nu inseamni angaja-
mentul exclusiv, pe viat3, fatd de o fiintd umana. De asemenea, ideea unei
relatii spirituale in fata lui Dumnezeu - cdsdtoria ca asociere orientatd spre
slujire - nu se afld In centrul cadsatoriei In islam, ci mai degraba reglemen-
tarea drepturilor si obligatiilor reciproce, cum ar fi cererea de sprijin si
ascultare, precum si legalizarea relatiei maritale si a copiilor rezultati din
aceastd relatie. In ultimul rand, contractul de casitorie islamic nu contine
nicio promisiune de a ,,iubi si onora” partenerul de cdsatorie, deoarece is-
lamul nu impune obligatia de a iubi nici unuia dintre partenerii de casadto-
rie, asa cum formuleaza Biblia pentru barbati si femei (Efeseni 5:28), dar si
pentru bisericd si societate.

Sarbatori si obiceiuri

Cele mai importante doud sarbatori din calendarul islamic sunt ,,Sarbatoa-
rea Ruperii Postului” (in arabad: ’id al-fitr) la sfarsitul Ramadanului (numita
si ,,Sdrbdtoarea zaharului” in turca) si Sirbatoarea Sacrificiului (in araba:
,id al-adha’) la sfarsitul lunii de pelerinaj, a zecea zi din Dhul I-hijja. Cora-
nul nu mentioneazd nicio sdrbatoare, insd traditia o face. Celebrarea aces-
tor sdrbatori este consideratd meritorie in fata lui Dumnezeu. Ele dureaza
cateva zile si sunt sarbatorite extravagant cu familia extinsa.
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Sdrbdtoarea Ruperii Postului necesitd pregatiri indelungate si consu-
matoare de timp in bucdtdrie, deoarece femeile pregatesc pentru aceasta
mancdruri si specialitati coapte dupd retete traditionale. Copiii primesc
haine noi si cadouri pentru sarbatoare - chiar si bani - si familiile se vizi-
teaza reciproc, in cercuri din ce In ce mai largi in functie de gradul de ru-
denie. Cei sidraci primesc pomand speciald si se viziteazd moscheile, uneori
si mormintele.

Sdrbdtoarea Sacrificiului reprezintd incheierea pelerinajului la Mecca
si este celebratd acolo de pelerini prin sacrificarea rituald a unei oi sau a
unei capre pentru o familie sau a unei cdmile pentru mai multe familii. Cei
care nu au efectuat pelerinajul se pregdtesc, de asemenea, acasa pentru
Sdrbatoarea Sacrificiului si sacrificd, de asemenea, un animal. Multe familii
din tarile occidentale cumpara carne importatd sacrificata ritual; altele sa-
crificd singure un animal sau obtin carne de la un macelar musulman. Una
dintre poruncile religioase ale islamului este sd se distribuie o parte din
carne saracilor. In Mecca, unde zeci de mii de animale sunt sacrificate la
sfarsitul pelerinajului, iar clima calda ar face sa se strice rapid carnea, o
mare parte din ea este congelatd si livratd organizatiilor de stat pentru a fi
distribuita ulterior. Multi pelerini deleaga intregul proces de sacrificare si
distributie unei astfel de organizatii si plitesc pentru aceasta o sumd pres-
tabilita, prin care datoria religioasa este considerata ca fiind indeplinita.

0 altd sarbatoare religioasd este celebrarea zilei de nastere a lui Maho-
med (in araba: mawlid), care, din necunoasterea datei nasterii sale, a fost
mutatd in ziua mortii sale, a doudsprezecea zi din Rabi’l, si este sdrbatorita
n multe tari prin parade si procesiuni. Aceste sarbatori ale zilei de nastere
au o origine relativ tirzie - se presupune ca dateaza din secolul al XII-lea -
si din acest motiv au fost condamnate de multi teologi ca o inovatie inad-
misibil3, ca ,,erezie” (In araba: bid’a).

Pe 14ngd aceasta, calatoria lui Mahomed spre cer este sarbatoritd pe data
de 27 Rajab. Aceastd sarbitoare aminteste de faptul cd se spune cd Mahomed
s-aInaltat la cer Intr-o noapte 1n lerusalim pe o scara in prezenta lui Dumne-
zeu si ci a vorbit cu Dumnezeu. in plus, sarbitoarea ,,Ashura” din data de 10
a lunii Muharram are o semnificatie speciald. in aceast3 zi, suferintele lui al-
Hussein sunt comemorate prin piese tragice si procesiuni, prin autoflagelari
si plans colectiv la moartea nepotului Profetului. in plus, zilele de nastere ale
sfintilor venerati la nivel local sunt sarbatorite in locurile respective.

Inmormantari

La apropierea mortii, muribundul va efectua spaldrile rituale, in masura in
care este capabil sa facd acest lucru. Se recita versete din Coran si, atunci
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cand este posibil, ultimele cuvinte ale muribundului ar trebui s3 fie mar-
turisirea de credinta.

Dupd ce a survenit decesul, incepe jalea pentru mort, iar decedatul este
spdlat si parfumat ritualic. Un cadavru feminin poate fi spalat doar de o
femeie, iar unul masculin doar de un barbat. Doar martirii trebuie ingro-
pati nespalati, in hainele lor patate de singe.

Dupi spalare, decedatul trebuie inmormantat tn panze albe de in, in
aceeasi zi cu moartea, dacd este posibil. Se rosteste rugiciunea funerar3,
care include cererea de iertare pentru persoana decedatd, precum si apelul
citre persoana decedatd de a mijloci la Dumnezeu in numele celor vii.

Cortegiul funerar - format in mod traditional numai din barbati - tran-
sportd cadavrul la cimitirul musulman sau la locul de tnmormantare, unde
este Tngropat culcat pe partea dreaptd. Cei prezenti acoperd mormantul
deschis si cer incd o datd iertare pentru persoana decedatd, recitd texte din
Coran si 1i spun Incd o datd persoanei decedate marturisirea de credint3,
astfel incat aceasta s 1si aminteascd de ea pe partea cealalta.

Decorarea mormantului si a pietrelor funerare nu sunt obisnuite. Con-
form viziunii musulmane, linistea mortilor nu mai poate fi tulburata dupa
inhumare; din acest motiv, un mormant musulman nu poate fi reutilizat.
Cu toate acestea, in majoritatea cazurilor, familiile musulmane 1si tran-
sportd rudele decedate in Europa in tdrile lor de origine.

Regulamente dietetice

Cele mai importante reglementdri dietetice din islam se refera la interzi-
cerea consumului de alcool, de carne de hoit si de porc.

Carnea este considerati ,,halal” (permisi) numai atunci cand a fost sa-
crificatd ritualic, ceea ce inseamna ca vena gatului animalului neanesteziat
a fost sectionatd In timp ce Dumnezeu era invocat si a fost ldsatd sa sange-
reze complet. Cu toate acestea, numerosi teologi permit consumul de
carne care a fost sacrificatd de ,,oamenii Cartii” (evrei si crestini). Prin ur-
mare, conform opiniei majoritare, nu existd nevoia neconditionatd de a
consuma exclusiv carne care a fost sacrificata ritualic.

Carnea de porc este consideratd in mod fundamental necuratd. Toate
produsele fabricate din par de porc sau din piele de porc sunt, de aseme-
nea, respinse in majoritatea cazurilor. Cu toate acestea, Intr-o situatie di-
ficild reald - de exemplu, in fata unei foamete amenintatoare - carnea de
porc, precum si carnea de pasdre pot fi consumate, conform opiniei teolo-
gilor importanti.

in ceea ce priveste alcoolul, in Coran poate fi detectat3 o evolutie trep-
tatd. Primele versete din Coran avertizeazd cu privire la excesul de alcool



60 Islamul — o introducere

care este atins atunci cand credinciosii vin la rugiciune in stare de ebrie-
tate (4:43). Versetele ulterioare extind acest avertisment si avertizeazi c4,
in cazul jocurilor de noroc si al alcoolului, prejudiciul implicat este mai
mare decit profitul (2:219). Iar versetele care se presupune cd au fost re-
velate in ultimul moment interzic in mod universal consumul de bauturi
ametitoare ca fiind ,,murddrii din lucrdtura lui Seitan” (5:90-91). Traditia,
compilatd temporal dupa Coran, 1i amenintd pe cei care consuma bauturi
alcoolice cu patruzeci de lovituri de bici si, intr-un alt pasaj, cu optzeci de
lovituri de bici. Din acest motiv, consumul de bauturi imbatdtoare intra in
dreptul islamic in categoria infractiunilor capitale, asa-numitele infracti-
uni ,,hadd”, care au drept consecintd cea mai severd pedeapsa.



Islamul si politica

Islamismul

Inci de la tnceput, islamul nu a fost doar o religie, ci, incd din perioada
timpurie, a combinat deopotriva o revendicare religioasa cu una seculara
pentru pozitia de lider in persoana fondatorului sdu. Comunitatea islamica
a devenit 1n acelasi timp o creatie politica, iar Mahomed i-a devenit legiu-
itor, conducitor politic si lider militar. Coranul si, de asemenea, traditia
islamica contin nu numai porunci religioase, ci si numeroase reglementari
care privesc viata in familie si societate - de exemplu, mostenirea si drep-
tul marital - precum si relatia ,,ummei” (,,natiune, comunitate”) cu mino-
ritatile religioase, cu cei supusi (sclavii) si cu statul.

In acest fel, islamul prezint4 o revendicare cuprinzatoare si nu poate
fi practicat cu adevdrat ca o religie pur privatd. Atunci cand religia pre-
vede anumite reglementdri in ceea ce priveste cdsatoria, divortul sau in-
grijirea copiilor, musulmanii religiosi dintr-o tard non-islamicd, in care
Sharia nu este fundamentul legislatiei, vor avea intotdeauna sentimen-
tul cd nu 1si pot trdi credinta n totalitate. Chiar si Intr-un stat islamic,
se poate forma o opozitie islamista (islamo-politicd). Aceasta urmireste,
prin imitarea lui Mahomed si respectarea exactd a tuturor poruncilor
islamului, sd creeze o societate islamicd si sd respingd guvernul - in opi-
nia sa, neislamic - al tdrii sale, dorind sd instituie un guvern ,,cu adevirat
islamic”.

Islamistii nu trebuie sd fie asimilati cu extremistii gata sa recurgd la vi-
olentd. Acestia reprezintd doar o parte a islamismului si sunt de parere c4,
dupd aproximativ 1400 de ani, perioada invitatiei pasnice la islam a trecut.
Acum, se spune cd trebuie dusid lupta Tmpotriva ,necredinciosilor” si
aceasta cu atat mai mult cu cAt musulmanii din multe parti ale lumii - dar
mai ales din Palestina - suferd de nedreptate si opresiune. Din acest motiv,
spun ei, comunitatea musulmani trebuie sd-si uneasca fortele pentru a
scutura jugul inamicului si pentru a ridica o societate a dreptatii si a pacii
sub Sharia care sad cuprinda intreaga lume.

Islamistii nu au rdmas blocati tn Evul Mediu si nici nu sunt ,,morti” care
nu se gandesc la realitatile prezentului. In dorinta lor de a restabili socie-
tatea islamic3 originald, ,,epoca de aur” a islamului in care conducerea se-
culari si spirituald se aflau intr-o singurd mana, ei cred ca islamul ar trebui
ajutat sa fie acceptat pe deplin in fiecare domeniu al societatii. Modernita-
tea nu este negatd, dar realizarile sale sunt judecate din perspectiva com-
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patibilitatii lor cu principiile islamice si sunt puse in slujba patrunderii
complete a islamului 1n societate.

Islamismul este indreptat in primul rand impotriva propriei societati
islamice, care este considerata a fi dispusa la compromisuri si care, se crede
ci ar trebui readusi la ,,adevdratul” islam al Coranului si al ,,sunnei” (tra-
ditiei). Islamistii sunt de parere cd numai islamul ofera identitate si orien-
tare ,,ummei” (comunitdtii musulmane) si cd influentele occidentale tre-
buie s3 fie suprimate. Acest lucru se intimpla atunci cind toate legile sunt
aliniate la liniile directoare ale Sharia, deoarece Sharia este considerata
drept lege divind care trebuie sd aib3 prioritate in fata tuturor sistemelor
juridice create de fiintele umane.

Islamismul sub aceastd forma este o miscare relativ tinara, originatd la
sfarsitul perioadei coloniale, la inceputul secolului al XX-lea. Unele grupari
islamiste au devenit adevdrate miscari de masd - de exemplu, Fratia Mu-
sulmand, fondatd in Egipt in 1928 - iar in cursul secolului trecut au devenit
factori care trebuie luati in serios in aproape toate tarile islamice, dar si in
cele occidentale. Guvernele locale raspund acestei amenintari politice la
adresa propriei legitimitati, in parte prin represiune si in parte prin inte-
grarea in responsabilitatea guvernamentald. Unele miscari islamiste au
dezvoltat ramuri extremiste care sunt responsabile de atacuri, rapiri si
tentative de lovitura de stat n mai multe tari.”! intr-o perioada in care pu-
terile occidentale intervin in politica tarilor islamice poate mai fundamen-
tal decat in perioada coloniald, islamismul si extremismul cunosc o noud
popularitate. Acest lucru se intdmpld cu atat mai mult cu cat, sub pretextul
»intoarcerii la Epoca de Aur” a islamului, se promite restabilirea unitatii si
a fortei lumii islamice, precum si oferirea de solutii concrete pentru pro-
blemele autohtone precum suprapopularea, maladia educationald, soma-
jul, subdezvoltarea, lipsa de perspectiva si proasta gestionare. Din aceasta
perspectivd, lumea occidentald este consideratd, pe baza decaderii sale so-
ciale si a secularizarii sale, ca fiind imorald si fundamental inferioard, deoa-
rece, cu legile sale facute de oameni, este condamnata la extinctie.

Drepturile omului si ale minoritatilor

Afirmatia cd islamul nu recunoaste drepturile omului nu tine cont de
esenta problemei. Declaratii ale drepturilor omului au fost formulate si de
partea musulmand, dar acestea, desigur, diferd in mod clar de declaratiile
occidentale. Teologii musulmani subliniazi c3, in discutia despre dreptu-
rile omului, punctul important este, in primul rind, cd Dumnezeu posedd

31 Un studiu al acestor misciri este oferit, de exemplu, de KEPEL.
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drepturi in ceea ce priveste fiintele umane, iar fiinta umand are indatoriri
de indeplinit fatd de Dumnezeu. Numai dupa ce acest lucru este recunoscut
pot fi luate In considerare drepturile fiintei umane.

Declaratiile islamice privind drepturile omului - asa cum subliniazd in
mod explicit, de exemplu, Declaratia de la Cairo privind Drepturile Omului
din 1990 - pot acorda in mod fundamental drepturile omului numai in li-
mitele Sharia, deoarece, asa cum s-a spus, Sharia nu poate fi criticatd de
nicio declaratie privind drepturile omului elaboratd de fiinte umane.
Aceasta Tnseamni cd evreii si crestinii, In calitate de minoritati religioase
in statul islamic, detin, desigur, dreptul la exercitarea religiei - Coranul ii
caracterizeazd chiar drept pupile sau supusi carora nu trebuie sa li se re-
fuze autoadministrarea tn schimbul plitii unei taxe pe persoana (9:29) -
dar nu pot depdsi limitele stabilite pentru ei de Sharia. Adica, ei nu si pot
promova credinta in comunitatea musulmana (prozelitism) si nici nu pot
fi mostenitorii unui membru al comunitdtii musulmane.

Oricine apartine de la nastere comunitatii crestine se bucura astfel de
libertate religioasa, chiar dac3 aceasta este limitata. Cazul este diferit pen-
tru musulmanul care ar dori sd devina crestin - acesta si-a pierdut toate
drepturile omului, chiar si dreptul la viatd, deoarece Sharia dispune impu-
nerea pedepsei cu moartea pentru apostat. Cel care paraseste islamul nu a
luat o decizie care ar putea privi doar viata sa privati. in ochii majoritatii
musulmanilor conservatori, el submineaza stabilitatea statului si a socie-
tatii islamice, actionand cu neloialitate fata de unul dintre stalpii sii prin-
cipali, religia islamica. El comite astfel, intr-un anumit sens, o crima pu-
blica.

Coranul il condamnad pe apostat si il ameninta cu pedeapsa in Iadul de
Apoi, dar nu numeste nici o anchetd judiciar, nici o pedeapsd impusa in
timpul vietii pe acest pdmant. Cu toate acestea, traditia prevede pedeapsa
cu moartea pentru toti musulmanii adulti, maturi din punct de vedere
mental - opiniile diferd in ceea ce priveste tratamentul femeilor - care in-
torc spatele islamului Tn mod intentionat si de bunavoie. Faptul ca au fost
transmise ordine de la Mahomed insusi care impun pedeapsa cu moartea
apostatilor are o greutate deosebita. Se presupune ci el ar fi spus: ,,Ucideti
pe oricine isi schimbd religia!”

in practicd, ins3, un caz de apostazie ajunge rar in fata instantei. in ma-
joritatea cazurilor, convertitul este amenintat de propria familie, care con-
siderd c3 trebuie si spele rusinea, consideratd extrem de mare, prin alun-
garea sau uciderea sa. Desigur, procedurile judiciare, inclusiv prezentarea
de dovezi concrete si posibilitatea unei reveniri la islam, trebuie, strict vor-
bind, sa fie introduse pentru a obtine o condamnare in conformitate cu
orientdrile Sharia, dar, in practic3, o ,,persoand care actioneaza pripit” in



64 Islamul — o introducere

general nu va fi pedepsitd deloc sau la fel de usor ca cel care crede c3,
printr-o ,,crimd de onoare” a unei femei din familia sa, trebuie sa restabi-
leascd onoarea tuturor.

Astfel, evreul sau crestinul ,,ndscut” are dreptul la viatd si la existentad
in statul musulman, insd ,,politeistul” in viziunea clasicd trebuie s aleaga
Intre convertirea la islam si moarte. in ciuda dreptului lor fundamental de
a exista, evreii si crestinii aflati sub regimul islamic au fost intotdeauna
doar cetdteni de mina a doua, s-au bucurat de drepturi limitate si au fost
expusi presiunii constante de a se converti la religia majoritar3, fie doar
pentru a obtine drepturi egale sau pentru a se putea cdsatori cu o femeie
musulmand. O cdsdtorie intre parteneri de religii diferite este posibild nu-
mai atunci cAnd un barbat musulman se cdsitoreste cu o femeie evreica
sau crestind - orice alt aranjament este interzis in conformitate cu Sharia
- deoarece tatdl determind orientarea religioasd a familiei. Copiii rezultati
din aceste cdsdtorii trebuie sa fie Intotdeauna musulmani. Islamul se con-
siderd o religie tolerant3, deoarece evreii si crestinii se bucurd de un statut
definit legal care nu 1i obligd la convertire. Conceptul de tolerantad nu este
utilizat aici in sensul unei recunoasteri bazate pe drepturi egale, ci mai de-
grabd in sensul tolerdrii unui inferior.



Islamul ca sistem juridic: Sharia

Ce este Sharia? Este ea un set codificat de legi pe care il poti cumpara si pe
care 1l poti consulta cu privire la anumite infractiuni precum crima sau
adulterul si pedepsele prevazute pentru acestea? Deloc.

Sharia este, pe de o parte, o lege scris3, dar, pe de altd parte, greu de
inteles in mod clar din cauza gamei sale de interpretdri in chestiuni indi-
viduale. Este, pe de o parte, un sistem arhaic, deoarece, in trasaturile sale
fundamentale, dateazd din secolele VII-X d.Hr. Dar, pe de alta parte, este si
un sistem flexibil de legi, deoarece este aplicat in mod repetat in termeni
concreti la modernitate, adica trebuie interpretat.

Sharia este inteleas3 ca totalitatea legii islamice, asa cum a fost aceasta
stabilita In Coran, In traditia islamica si in interpretarile teologilor si juris-
tilor de marcd, mai ales in perioada islamicd timpurie. Aceasta acoperd
toate domeniile vietii umane. Ea reglementeaza sfera religioasa (rugiciu-
nea, postul, pelerinajul), relatiile interpersonale in societate (dreptul fami-
liei, dreptul succesoral si dreptul matrimonial), dar si dreptul penal. Astfel,
ea reglementeaza relatiile ,,orizontale” ale individului cu familia si mediul
sdu, precum si relatiile sale ,,verticale” cu Dumnezeu.

Coranul este pretutindeni prima sursd a dreptului islamic ori de cate
ori oferd instructiuni juridice; afirmatiile corespunzatoare ale traditiei
reprezintd a doua sursd. Mai presus de acestea, interpretdrile acestor de-
terminadri juridice din Coran si traditie de catre primii juristi si teologi
islamici sunt considerate pana in prezent ca fiind decisive, in special lu-
cririle juridice ale fondatorilor celor patru scoli juridice sunnite (in
arabi: madhahib): Ahmad ibn Hanbal (mort in 855), Anas ibn Malik (mort
in 795), Muhammad Idris ash-Shafii (mort tn 820) si Abu Hanifa (mort in
767). Acestia, sau studentii lor, sunt considerati parintii si fondatorii sco-
lilor (sau traditiilor) juridice hanbalite, malikite, shafiite si hanafite, care
s-au dezvoltat din cercurile de savanti juridico-teologici din imperiul
mondial islamic in expansiune rapida in primele secole ale islamului. De
la sfarsitul secolului al X-lea, existd un consens extins conform cdruia cele
patru surse recunoscute pentru toate deciziile juridice Coranul, traditia,
concluzia prin analogie aplicatad cazurilor noi pe baza cazurilor cunoscute
(in araba: qiyas) si consensul dintre savanti (in arabd: ijma’) ar trebui s3
tie decisive.

O componentd esentiald a Sharia este dreptul penal. Aici, toate infrac-
tiunile si pedepsele asociate lor sunt impdrtite in majoritatea cazurilor in
trei categorii: asa-numitele infractiuni capitale (infractiunile ,,hadd”), in-
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fractiunile cu represalii (infractiunile ,,qisas”) si infractiunile discretionare
(infractiunile ,,ta’zir”).

Cele mai severe pedepse se aplicd persoanei care se face vinovata de o
infractiune capitald, adicd persoana care, prin infractiunea sa capitald, de-
pdseste 0,,limita” si incalca legea lui Dumnezeu. Printre infractiunile capi-
tale se numard infractiunile sexuale si adulterul, calomnia din cauza unei
infractiuni sexuale, furtul, jaful la drumul mare (jaf armat) cu sau fard
omor prin imprudentd, precum si consumul de alcool. Toate aceste infrac-
tiuni sunt pedepsite cu sanctiuni fizice severe: biciuire cu 40 pand la 80 de
lovituri de bici pentru consumul de alcool, 100 de lovituri de bici pentru
infractiuni sexuale intre necdsatoriti, amputarea unei maini sau a unui pi-
cior pentru furt, lapidare pentru adulter. Cu toate acestea, infractiunile ca-
pitale fac, de asemenea, obiectul unor proceduri de obtinere a probelor
care sunt deosebit de dificil de realizat. In cazul in care nu exista nici o
mirturisire, nici doi martori oculari de sex masculin - in cazurile de adul-
ter, nu mai putin de patru -, atunci nu se poate desfdsura niciun proces.
Procesele bazate pe probe circumstantiale sunt rare. Din acest motiv, in-
fractiunile capitale nu sunt judecate decit extrem de rar. Mai ales atunci
cand existd suspiciunea de adulter, infractiunea va fi pedepsitd in primul
rand in cadrul propriei familii a suspectului din cauza rusinii legate de
aceasta, care este resimtitd ca fiind extrema.

Printre infractiunile cu posibilitate de represalii se numard, in primul
rand, infractiunile care implicd vatdmari corporale, omorul prin impru-
dentd si crima. Dupd stabilirea clard a vinovatiei si desemnarea persoanei
autorizate, teoretic, acelasi prejudiciu poate fi aplicat infractorului sub su-
pravegherea unui judecator; in caz de crimd sau omor prin imprudenta,
acesta poate fi, de asemenea, ucis. Dacd familia in cauzd se abtine de la
aceastd procedurd, atunci se plateste pretul singelui si, in plus, se efectu-
eazd o penitentd religioasa. Si in acest caz, majoritatea cazurilor de ven-
detd nu vor ajunge la proces, ci vor fi ,reglementate” in privat. Conform
instructiunilor din Coran, problema este inchisa dupa un singur act de raz-
bunare. Dar, mai ales in zonele in care traditiile tribale sunt inca foarte vii,
rdzbunarea exercitatd in privat si rizbunarea repetata se pot prelungi de-
a lungul generatiilor.

Numdrul covarsitor de infractiuni conform acestei diviziuni nu intrd
nici In categoria infractiunilor pasibile de pedeapsa capitald, nici in cea a
infractiunilor cu posibilitate de represalii, ci mai degraba in categoria in-
fractiunilor discretionare, a caror pedeapsa este la discretia judecdtorului,
deoarece Sharia nu prevede niciun fel de orientdri pentru acestea. Infrac-
tiuni precum santajul, rapirea, falsificarea de documente, primirea de bu-
nuri furate sau mita fac parte din aceastd categorie, pentru a caror pe-
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deapsd judecitorul dispune in principiu de o mare marja de manevra. El
poate pronunta o simpld admonestare sau poate dispune o amenda sau o
pedeapsa cu Inchisoarea. In cazuri exceptionale, judecitorul - atunci cand
nu exista nicio perspectivd de imbundtatire a comportamentului faptuito-
rului - poate impune chiar pedeapsa cu moartea.

Sharia - si, odatd cu ea, si dreptul penal islamic - nu a fost niciodatd
aplicatd pe deplin. Anumite tari au declarat reintroducerea Sharia: Iranul
in 1979 si 1983-1983, Sudanul in 1983, Pakistanul in 1979, Libia si Yemenul
in 1994, precum si mai multe state federale din nordul Nigeriei in 2000-
2001; cu toate acestea, ea a fost pusd in aplicare doar in cazuri individuale.






Islamul si credinta crestina
Posibilitatile si limitele dialogului

Istoria relatiilor dintre islam si crestinism este tensionatd. Nu numai cru-
ciadele, ci si ,,razboaiele turcesti”, perioada coloniald si razboaiele din se-
colul al XX-lea influenteaza imaginea celeilalte parti. Astdzi, pentru prima
datd, musulmanii in numdar mare - in prezent, aproximativ douazeci de
milioane de persoane - triiesc in Europa si in tdrile occidentale.

Pe de o parte, acest fapt oferd posibilitatea crestinilor si musulmanilor
sd se poatd Intilni Tn moduri complet noi si, in loc sa audd unii despre altii,
sd audd unii de la altii. Lumea islamic3 si cea occidentald s-au apropiat atat
de mult una de cealaltd ca niciodatd in istorie.

In acelasi timp, aceastd oportunitate este limitata de Intrebari sociale,
politice si teologice farad raspuns si de probleme nerezolvate. Acest lucru
este adevdrat din punct de vedere social, deoarece, pana in prezent, doar
o minoritate de crestini este dispusd sd 1i priveascd pe musulmani nu doar
sub aspectul migratiei fortei de muncs, ci si ca semeni, sau chiar sa i pri-
meascd. Dar, autoizolarea si retragerea sunt in crestere si din partea mu-
sulmanilor.

Din punct de vedere politic, existd mari diferente in ceea ce priveste
perceptia si evaluarea evenimentelor politice, de exemplu in chestiunea
palestiniand. Dar nici rdzboaiele din Orientul Apropiat si Mijlociu (de
exemplu, Irak, Afganistan), sau numeroasele atacuri teroriste ale teroristi-
lor musulmani nu ajuta la demontarea vechilor imagini negative si la sta-
bilirea unei coexistente autentice acolo unde oamenii traiesc impreund. Si
apoi, mai sunt obiectiile teologice pe care Coranul le face impotriva cresti-
nismului si faptul cd plaseaza islamul si comunitatea musulmanilor deasu-
pra tuturor celorlalte religii si grupuri.

Pe de o parte, Islamul in multe dintre credintele sale de bazd - mai pre-
sus de toate in credinta sa in Creator si Judecator - este mult mai aproape
de credinta crestind decit alte religii precum budismul sau hinduismul, de
exemplu. Pe de altd parte, ceea ce este in joc n viziunea musulmand nu
este doar o credintd nespecificatd in Creator si Judecdtor, ci mai degraba,
dincolo de aceasta, o credintd in misiunea lui Mahomed si, prin aceasta, in
adevdrul Coranului. Acest lucru este exprimat chiar si in marturisirea de
credintd islamica: ,Nu existd alt Dumnezeu in afard de Allah, iar Mahomed este
profetul Sdu”. Statutul profetic al lui Mahomed este la fel de important ca si
marturisirea unui Dumnezeu unic. Astfel, oricine nu isi recunoaste misiu-
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nea si adevirul Coranului nu posedi credinta adecvatd in viziunea musul-
mani si, din acest motiv, nu poate spera la intrarea in Paradis, cu atit mai
putin cu cit se agatd - In viziunea Coranului - de viziuni eronate despre
Dumnezeu, precum cele ale crestinilor, de exemplu credinta lor In Trini-
tate, statutul lui Isus de Fiu al lui Dumnezeu si mantuirea prin crucificarea
lui Isus (9:29).

Marea provocare a prezentului constd in intilnirea crestinilor cu mu-
sulmanii Intr-o noud perspectiva spirituald, deschizand astfel un nou capi-
tol in istoria crestin-musulmana.



Bibliografie

The Holy Qur’an. Tradus de ABDULLAH YUSUF ALI, Wordsworth Classics of World Litera-
ture (Ware, Hertfordshire: Wordsworth Editions Limited, 2000).

Der Koran. Ubersetzung von Rudi PARET, 9. ed. (Stuttgart, 2004).

Der Koran. Kommentar und Konkordanz von Rudi PARET, 6. ed. (Stuttgart, 2001).

ABU ZAID Nasr Hamid, Ein Leben mit dem Islam, povestit de Navid KERMANI, 2. ed. (Frei-
burg im Breisgau/Basel/Viena, 2002).

BoBzIN Hartmut, Mohammed, 2. ed. revizuitd (Miinchen, 2002).

BoBZIN Hartmut, Der Koran. Eine Einfiihrung, 5. ed. revizuitd (Miinchen, 2004).

BucHTA Wilfried, Schiiten (Kreuzlingen/Miinchen, 2004).

ENDE Werner, ,,Der schiitische Islam”, in: Der Islam in der Gegenwart, ed. ENDE Werner si
STEINBACH Udo, 5. ed. nou revizuita si extinsd (Miinchen, 2005), pp. 70-89.

HECKER Daniel, ,,Muhammad und seine Frauen”, in: Islam und Christlicher Glaube. Ze-
itschrift des Instituts fiir Islamfragen, 2/2004, pp. 5-13.

HEMPELMANN Heinzpeter (ed.), Islam in Deutschland - sind wir darauf vorbereitet? (Bad Li-
ebenzell, 2005).

KepEL Gilles, Das Schwarzbuch des Dschihad. Aufstieg und Niedergang des Islamismus (Miin-
chen/Zurich, 2002, reeditare Miinchen, 2004).

MEIER Fritz, ,,Der mystische Weg”, in: Welt des Islam. Geschichte und Kultur im Zeichen des
Propheten, ed. Bernard LEwis (Braunschweig, 1976, reeditare Miinchen, 2002),
pp. 117-140.

PARET Rudi, Mohammed und der Koran. Geschichte und Verkiindigung des arabischen Prop-
heten, 9. ed. (Stuttgart, 2005).

PECHMANN Ralph / KaMLAH Dietmar (eds.), So weit die Worte tragen. Wie tragfihig ist der
Dialog zwischen Christen, Juden und Muslimen? (Giessen, 2005).

RISSE Glinter, ,,Gott ist Christus, der Sohn der Maria”. Eine Studie zum Christusbild im Koran
(Bonn, 1989).

SCHIMMEL Annemarie, Mystische Dimensionen des Islam. Die Geschichte des Sufismus (reedi-
tare; Frankfurt am Main/Leipzig, 2003).

SCHIRRMACHER Christine, Der Islam. Geschichte, Lehre, Unterschiede zum Christentum, 2. ed.,
2 vol. (Holzgerlingen, 2003).

SCHIRRMACHER Christine, ,,Christen im Urteil von Muslimen. Kritische Positionen aus
der Friihzeit des Islam und aus der Sicht heutiger Theologen”, in: SPULER-STEGE-
MANN Ursula (ed.), Feindbild Christentum im Islam. Eine Bestandsaufnahme, 3. ed.
(Freiburg im Breisgau/Basel/Viena, 2005), pp. 12-34.

SCHIRRMACHER Christine / SPULER-STEGEMANN Ursula, Frauen und die Scharia. Die Men-
schenrechte im Islam (Kreuzlingen/Munich, 2004).



Islamul — o introducere

72
SPULER-STEGEMANN Ursula, Muslime in Deutschland. Informationen und Kldrungen, 3. ed.

(Freiburg im Breisgau/Basel/Viena, 2002).
STIEGLECKER Hermann, Die Glaubenslehren des Islam, 2. ed. (Paderborn, 1983).
TROEGER Eberhard, Der Islam: Was Christen wissen sollten, noud editie revizuiti (Wupper-

tal, 2002).
WatT W[illiam] Montgomery, Muhammad. Prophet and Statesman (Londra/Oxford/New

York, 1961, reeditare 1977).
wart Wlilliam] Montgomery /ALFORD T. WELCH, Der Islam, Bd.1: Mohammed und die
Friihzeit - Islamisches Recht - Religioses Leben, Die Religionen der Mensch-heit, Ed.

Christel Matthias SCHROEDER, Bd. 25,1 (Stuttgart/Berlin/Cologne/ Mainz, 1980).

WELLHAUSEN Julius, Reste arabischer Heidentums. Gesammelt und erldutert, 3. ed. (Berlin,

1961).






n era globalizarii, oameni din diferite natiuni, culturi si religii trdiesc mai aproape unii de altii
ca niciodata. Musulmanii din Occident sunt o minoritate substantiald, care revendica dreptu-
ri politice egale. in alte parti ale lumii, islamul a castigat teren prin infiintarea de organizatii
studentesti, prin acordarea de burse sau prin construirea de moschei de mari dimensiuni,
facand astfel ca un public mai larg sa fie constient de realitatea noastra multireligioasa.

Scurta introducere a lui Christine Schirrmacher prezinta o prezentare bine scrisa a invataturilor
de baza ale islamului, a surselor sale, a culturii si a obiectivelor sale politice.

Christine Schirrmacher este profesor de studii islamice la Institu-
tul de Studii Orientale si Asiatice, Departamentul de Studii Islamice
si Limbi din Orientul Mijlociu din cadrul Universitatii din Bonn si la
Facultatea de Teologie Protestanta din Leuven, Belgia. Si-a sustinut
doctoratul cu o teza despre controversa crestin-islamica in secole-
le XIX si XX si a sustinut abilitarea cu un studiu despre pozitionarea
teologilor musulmani influenti ai secolului XX cu privire la libertatea
religioasd, drepturile omului si apostazia din islam. Tn 2013 si 2023-
2024, a condus catedra de studii islamice la Universitatea din Erfurt,
iarin 2013/14 a predat ca profesor TEA la Universitatea din Tuibingen,
la Institutul de Geografie Umana (specializat in geografie politica si
cercetarea conflictelor).

n calitate de conferentiar invitat, a predat la diferite academii de stat si federale. Timp de
peste 20 de ani a predat la Academia Ministerului Federal de Externe din Berlin (fosta Scoala
Diplomaticd), precum si la diferite autoritati de stat si federale din domeniul politicii de secu-
ritate.

in calitate de expert, conferentiar invitat si membru al mai multor consilii de administratie, ea
oferd consultanta cu privire la drepturile omului si problemele de integrare, ostilitatea fata de
musulmani si politica de securitate.

A publicat in jur de 25 de carti si numeroase articole despre principalele sale domenii de cerce-
tare: legea Sharia si legea minoritatilor islamice, problemele femeilor si drepturile omului, liber-
tate religioasa, miscarile islamiste si jihadiste, hermeneutica progresista si feminista coranicad,
islamul in Germania si Europa.
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